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RESUMO

O presente artigo visa apresentar uma descri¢do da alma e suas
implicacbes na compreensdo de Avicena, na obra Livro da Alma.
Coloca em questdo a problematica da existéncia da alma, sua
definicdo, as suas faculdades e a acdo sobre a matéria, aqui entendida
como corpo. E evidenciada a existéncia da alma a partir de dois
modos expostos pelo filésofo, um modo exterior e um modo interior
ao homem, ainda em busca de esclarecer e atingir uma defini¢io
para a alma colocard em questao se a alma é considerada substancia
ou acidente, fluira assim pelas faculdades desta, observando sua
atuacao sobre o corpo. Quanto as faculdades da alma, elencara
da tradicdo aristotélica as trés espécies classicas: alma vegetal,
animal (percep¢io e movimento) e racional (humana). Segue entio,
descrevendo cada uma delas, suas particularidades, subdivisées
em outras faculdades, e atuacio sobre o corpo. Para as faculdades
préprias da alma humana serio evidenciadas propriedades das acbes
e das paixoes pertencentes a alma e uma explicacido da primeira
faculdade da alma humana que esta relacionada com a teoria, sendo
assim chamada de intelecto tedrico, e da segunda faculdade da
alma que esta associada com a pratica, chamada assim de intelecto
pratico. Para melhor esclarecer sera destacada a ideia de alma
segundo o filésofo, com o objetivo de evidenciar a definicdo da alma a
partir da constatacio de sua existéncia, as faculdades da alma, e as
propriedades das acbes e das paixdes pertencentes a alma humana.
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ABSTRACT

This article aims to present a description of the soul and its
implications in the understanding of Avicena, in the book “Livro
da Alma”. It questions the problematic of the existence of the soul,
its definition, its faculties and action on matter, understood here
as body. It is evidenced the existence of the soul from two ways
exposed by the philosopher, an external mode and an internal
mode to man, still seeking to clarify and achieve a definition for the
soul, will question if the soul is considered substance or accident,
flowing by their faculties, observing their action on the body. As for
the faculties of the soul, he will list the three classical species of
the Aristotelian tradition: vegetable soul, animal soul (perception
and movement) and rational soul (human). So, describing each one
of them, their particularities, subdivisions in other faculties, and
acting on the body. On the faculties proper to the human soul will
be evidenced properties of the actions and passions belonging to the
soul and an explanation of the first faculty of the human soul which
is related to the theory and is thus called the theoretical intellect
and the second faculty of the soul which is associated with practice,
thus called the practical intellect. For the sake of clarity, the idea of
soul according to the philosopher will be highlighted, with the aim
of highlighting the definition of the soul based on its existence, the
faculties of the soul, and the properties of the actions and passions
belonging to the human soul.

Keywords: Avicena. Soul. Matter. Body. Substance. Faculties.
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INTRODUCAO

O presente artigo apresentara o pensamento do filésofo arabe
Avicena sobre a definicdo da alma e as implicacées quanto as suas
faculdades na obra Livro da Alma, que tratara do capitulo I, nas
sessbes I — A respeito da constatacdo da alma e de sua definicdo como
alma; IIT — De que a alma esta inserida na categoria da substancia;
V — Enumeracao das faculdades da alma a guisa de classificacio, e do
capitulo V, na sessio I — A respeito das propriedades das acoes e das
paixbes que pertencem ao homem e uma explicacdo das faculdades
tedrica e pratica que a alma humana possui.

No decorrer deste trabalho sera evidenciada a existéncia da alma
a partir de dois modos expostos pelo filésofo, um modo exterior e um
modo interior ao homem, ainda em busca de esclarecer e atingir uma
definicdo para a alma colocara em questdo se a alma é considerada
substancia ou acidente, fluird assim pelas faculdades desta, observando
sua atuacio sobre o corpo.

No que diz respeito as faculdades da alma, elencara da tradicio
aristotélica as trés espécies classicas: alma vegetal, animal (percepc¢ao
e movimento) e racional (humana). Segue entdo, descrevendo cada
uma delas, suas particularidades, subdivisées em outras faculdades,
e atuacio sobre o corpo.

Nas faculdades proprias da alma humana serao evidenciadas
propriedades das acoes e das paixbes pertencentes a alma e uma
explicacdo da primeira faculdade da alma humana que esta relacionada
com a teoria, sendo assim chamada de intelecto tedrico, e da segunda
faculdade da alma que esté associada com a pratica, chamada assim
de intelecto pratico. Aqui é apresentada dentre as propriedades,
a mais peculiar ao homem que é a compreensio das intencoes
universais intelectuais abstraidas da matéria. Essa percepcao se da
por duas faculdades pertencentes ao homem, a primeira é a faculdade
apropriada as opiniGes universais e a segunda é a faculdade apropriada
a deliberacdo nas coisas particulares, ambas com relagdo ao que se
deve fazer e omitir, ao que favorece e prejudica, entre o que ¢é belo e
repugnante, bom e mau. A faculdade que esta em conformidade com
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0s universais toma as premissas maiores, forma opinides e conclui na
faculdade adequada a determinacéo das coisas particulares.

Para a realizacdo deste estudo aqui descrito e para sua
apresentacao esta dividido entre os titulos: A definicdo da alma;
As faculdades da alma; As faculdades tedrica e pratica da alma e
as propriedades de suas acgbes e paixdes. Este presente artigo fara
referéncia a metodologia de pesquisa descritiva, com procedimento
bibliografico e de abordagem qualitativa.

Avicena nasceu no ano de 980 d.C, préximo a Bukhara, na regido
do Kurassan (regido da antiga Pérsia, atual Uzbequistdo), sendo
de origem persa e de religido Islamica. Esse fil6sofo teve a feicao do
homem universal medieval, versado em todos os saberes de diversas
areas, entre elas: astronomia, quimica, geologia e logica. Além de
célebre filésofo, Avicena era médico e professor; escreveu inumeras
obras de medicina, como também gramaticas e outras obras de carater
filoséfico. Considerado um dos génios da humanidade e imagem
da histéria do pensamento oriental, foi notavel na unido entre um
conhecimento pratico (a Medicina) e outro especulativo, tedrico
(a Filosofia), aplicando-se aos dois para ampliar os horizontes do
conhecimento a respeito do ser humano.

Seu pensamento filoséfico recebeu influéncia dos filésofos gregos
antigos, pelas filosofias de Aristételes, Platao e pelo neoplatonismo. Foi
influenciado ainda por filésofos arabes, especialmente por Al-Farabi seu
predecessor. Em contrapartida, Avicena influiu consideravelmente o
pensamento da Escoléstica cristd na Idade Média, nos filésofos Tomas de
Aquino, Sao Boaventura, Alexandre de Hales, Jodo Duns Scotus, e outros.

Foi um homem religioso, desenvolvia sua religido, o isla, com
sinceridade e piedade, suas obras expressam inimeras vezes louvores a
Deus e exaltagoes ao profeta do isla, Muhammad. Quando se encontrava
em dificuldades, tinha a mesquita como reftigio e ali fazia suas preces
e oracdes e assim sentia-se revigorado espiritual e intelectualmente.

Avicena morreu no més de junho de 1037 d.C, préximo a cidade de
Hamadan, na Pérsia. Essa cidade conserva o mesmo nome atualmente
e é onde Avicena esta sepultado, num mausoléu, sendo grande motivo
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de orgulho para seus habitantes. No mausoléu, onde esta sepultado, ha
varias dependéncias para estudos e pesquisas de suas obras, incluindo
uma biblioteca.

Sua biografia s6 chegou até nos, gracas ao seu discipulo Abu Ubaid
al-Juzjani, que acompanhou o filésofo por 25 anos.

1 A DEFINICAO DA ALMA

A primeira coisa que se deve constatar é a existéncia da alma. Para
apresentar a definicdo da alma e sua constatacido enquanto existente,
Avicena parte de dois modos que permitem sua elaboracido, o modo
exterior e o modo interior. No modo exterior, realiza-se a observacao
dos corpos da natureza. No modo interior, o homem apreende a
existéncia de sua préopria alma. Quanto a observacdo dos corpos
existentes na natureza, diz-nos Avicena:

Dizemos, pois: podemos observar corpos que sentem e
se movem voluntariamente; melhor, observamos corpos
que se nutrem, crescem e geram corpos semelhantes.
Ora, isso ndo lhes ocorre por sua corporeidade, restando
haver para tal, em suas esséncias, principios que néo
so sua corporeidade. Assim, a coisa da qual procedem
esses atos —em suma, tudo aquilo que é principio para
a procedéncia de agées, sem que haja de um tnico
modo auséncia de voluntariedade — chamamos “alma”
(AVICENA, 2010, p. 33).

Esse termo é um nome para o principio de tais ac¢bées sobre o
corpo, nio em referéncia a sua substiancia, mas por certa relacio
que ela possui. Para o segundo modo, pelo qual o homem apreende a
existéncia de sua prépria alma, o filésofo afirma que mesmo desprovido
da assimilacfdo da sua realidade corporal e material exterior a ele, o
homem seria capaz de confirmar-se existente pela existéncia da alma
nele. Nesse caso tal evidéncia de si, alcancada de modo intuitivo e
imediato, é por si sé suficiente para que todo homem possa perceber
a existéncia de sua propria alma.

Tendo observado a existéncia da alma, o filésofo busca a esséncia
da alma, ou seja, a sua definicdo. Toma como ponto de partida
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considerando-a ndo em sl mesmo como uma substancia, mas sim
como uma relacao. Para tal consideracao, o filésofo faz uma sequéncia
de significagoes relacionais para a alma. Com relagdo aos atos
(movimento) que dela seguem, a alma é uma faculdade; em relacio a
matéria (o corpo) onde ela se situa e que, junto com a mesma, compoe
o vegetal e 0o animal, ela é uma forma; e por fim em relacio a espécie a
qual o vegetal e 0 animal remetem, ela é uma perfeicio, pois aperfeicoa
o género da espécie. Temos aqui uma significacgao triplice da alma: ela
é faculdade, forma e perfeicdo de um animado. Porém, sua definicao
mais apropriada é a perfeicdo, pois ha na alma coisas que nio sio
simples movimento e que estdo além das formas.

Faz-se necessario enfatizar ainda a diferenciacdo de forma e
perfeicao, ja que toda forma é uma perfeicdo, mas nem toda perfeicao
é uma forma. Quando se fala que a alma é a forma de um animado
isso esta relacionado com a matéria (o corpo) dele; quando se enuncia,
porém, que a forma é a perfeicdo do vivente, isso ja se refere ao
composto de matéria e forma. Avicena exemplifica isso da seguinte
maneira: “Ora, o rei é a perfei¢ao da cidade e o capitéo é a perfeicao do
navio, mas nio sio eles duas formas, uma da cidade e outra do navio”
(AVICENA, 2010, p. 35). Assim a perfeicdo nido é propriamente uma
forma da matéria, mas estd além disso.

Ao confirmar que a alma é a perfeigdo de um animado, o filésofo
se questiona se ela é substancia ou acidente. Para isso ele define trés
perspectivas: a primeira, se toda alma for um existente que nio esta
em um sujeito, entdo toda alma sera uma substancia; a segunda, se a
alma subsistir por meio de sua esséncia e sua permanéncia se der no
composto, e ndo no sujeito, entdo toda alma sera uma substincia; a
terceira, se a alma subsistir em um sujeito e for parte de um composto,
entdo ela sera um acidente.

Avicena evidencia que a alma nio é um acidente, mas é unidade
no composto humano, concebe a alma como operadora da constitui¢ao
e ordenacdo do corpo no ato da unido entre os dois, sendo nesse caso
uma substancia que concede ao corpo a competéncia de ser um corpo.
Contudo se a alma é uma perfeigao, € incoerente supor que o corpo tenha
sua existéncia anterior ao momento em que a alma se da ao corpo.
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2 AS FACULDADES DA ALMA

Partindo da tradigdo aristotélica, Avicena, no seu entendimento
sobre a alma, contempla as trés espécies classicas: vegetativa, animal
(percepcao e movimento) e racional (humana):

Dizemos, pois: as faculdades animicas dividem-se
em classes. A primeira classe é tripla. Umas delas é
a da alma vegetal, perfeicdo primeira que um corpo
natural organico possui, sob o aspecto pelo qual
gera, cresce e se nutre. A segunda classe é a da alma
animal, perfeicdo primeira que um corpo natural
organico possuli, sob o aspecto pelo qual percebe os
particulares e move-se voluntariamente. A terceira
classe é a da alma humana, perfei¢ido primeira que
um corpo natural possui, tanto sob o aspecto pelo
qual lhe é atribuido fazer ac¢bes que sdo geradas
por meio de escolhas refletidas e dedugéo por meio

da opinido, como também sob o aspecto pelo qual
percebe as coisas universai (AVICENA, 2010, p. 63).

Para a alma vegetal, o filosofo apresenta trés faculdades vegetativas:
a nutritiva, o crescimento e a geradora. A faculdade nutritiva é a que
dissolve um corpo no outro corpo em que esta aglutinando-o por meio de
uma alteracéo que foi dissolvida dele. A faculdade do crescimento é uma
faculdade que, por meio do corpo dissolvido no outro corpo em que est4,
aumenta-lhe sua proporcdo de comprimento, altura e profundidade,
alcancando assim a perfeicao da ampliagao. A faculdade geradora é uma
faculdade que toma parte do corpo no qual ela estd, semelhante a ele
em poténcia, e por meio de outros corpos assimilados, para desenvolver
nela um novo vivente semelhante ao seu corpo.

Na faculdade da alma animal, ha primeiramente uma divisao
entre duas faculdades: a motriz e a perceptiva. A motriz se da por
duas classes: motriz porque estimula o movimento ou porque é
agente do movimento. A motriz estimuladora tem duas ramificagoes:
a faculdade concupiscivel, que estimula a mocido em busca do prazer;
e a faculdade irascivel, que estimula a mog¢do buscando a superacéo.
Quanto a motriz agente de movimento, ela é estimulada nos nervos e
nos musculos pela contracido ou retracio.

Scintilla, Curitiba, v. 16, n. 2, jul./dez. 2019 113



A perceptiva se da por duas classes: a percepcio externa e a percep¢io
interna. A percepc¢ao externa se realiza por meio dos cinco sentidos: visdo,
audicio, olfato, paladar, tato. Dentre eles esta a visdo, que percebe uma
forma qualquer que se imprime nas formas e cores dos corpos e matéria
que se da na superficie dos mesmos. A audicio, que percebe uma forma
qualquer que chega até o canal auditivo pelas ondas sonoras, que tocando
os nervos causa o efeito de escutar. O olfato que percebe o que esta presente
no ar respirado, a partir de odores de um vapor associado ao ar ou de odores
tomados ao ar pela transformacao de um corpo que possua odor. O paladar,
que percebe sabores dissolvidos no contato com ele. O tato, que percebe
aquilo que o toca ou o afeta, para alguns, essa faculdade nfo seria tnica,
mas um género de quatro faculdades: quanto ao contraste de calor e frio;
umido e seco; duro e mole; aspero e liso. Tornam-se una pelo agrupamento
delas em uma tnica faculdade, unificadas pela sua esséncia.

A percepgao interna pode ser percebida de formas sensiveis ou
por intencoes sensiveis. No meio das perceptivas, existem aquelas que
percebem e agem simultaneamente e aquelas que percebem, mas nao
agem. H4 ainda as que tém suas percepg¢oes de modo primario e outras de
modo secunddrio. A diferenca entre a forma e a intencéo é que a percepcéo
por formas sensiveis sdo coisas que o sentido interno e o sentido externo
apreendem juntos. Quanto a percepc¢ao por intencdo é a coisa percebida
pela alma, com base nos sensiveis, sem a antecedéncia do sentido externo.

No que tange a alma racional humana, ha duas faculdades: a
pratica e a cognoscitiva, sendo cada uma dessas faculdades chamada
de intelecto por homonimia ou por suas semelhancgas. O corpo do
homem tem por principio motor de suas ac¢des particulares, por meio
do discernimento, a faculdade pratica, como nos diz Avicena:

Ela possui uma observancia em relagao a faculdade
animal apetitiva, uma observancia em relagio
a faculdade animal apetitiva, uma observancia
em relagdo a faculdade animal imaginativa e
estimativa, e uma observancia em relacdo a si
mesma (AVICENA, 2010, p. 68).

Com relacdo a faculdade animal apetitiva, destaca-se o grupo,
que imprime nela configuracoes caracteristicas do homem, dispondo-
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se por meio delas, a acdo e a paixao, a vergonha, a timidez, ao riso,
ao choro e a tudo aquilo que a isso se assemelha. A faculdade animal
1Imaginativa e estimativa, é quando ela toma partido de um grupo ao se
ocupar com a percepc¢ao de sua conduta a respeito das coisas geradas
corruptiveis e da descoberta das artes. Na relacao que ela tem consigo
mesma, refere-se ao grupo no qual nascem as opinides que pertencem
as acgoes praticas, entre o intelecto pratico e o intelecto tedrico.

Quanto a faculdade cognoscitiva, Avicena nos diz:

Assim, é como se nossa alma tivesse duas faces. Uma
face voltada para o corpo — sendo necessario que essa
face nao seja, de modo algum, receptiva a influéncia
do género que esta implicado na natureza do corpo.
E uma face voltada para os principios supremos —
sendo necessario que esta face seja continuamente
receptiva ao que provém de 14, e a sua influéncia
(AVICENA, 2010, p. 69).

Essa faculdade tem por atividade se impressionar com as formas
universais abstraidas com base na matéria, e o propésito de contatar
com o que estd acima dela, para adquirir a partir dela e receber o que
disso provém, a busca do necessario e verdadeiro, o absoluto e o bem.

Contudo, a faculdade tedrica possui relagoes diferentes com as
formas abstraidas com base na matéria, pois uma coisa que tem a
funcio de receber outras coisas, pode por vezes estar em poténcia ou
em ato para recebé-las.

A poténcia esta de acordo com trés interpretacoes, ao anterior e
a0 posterior.

Diz-se “poténcia” para a aptiddo absoluta da qual
nada sai em ato, assim como também néo resulta o
que sairia por meio dela, tal como uma faculdade do
bebé com relacdo a escrita. Diz-se “poténcia” para
essa aptiddo se para a coisa ndo resultar nada, a ndo
ser o que é possivel conseguir por meio da aptidio até
que tenha a possessao do ato sem intermedidrio, tal
como a faculdade do jovem que cresceu e conheceu
o tinteiro, a pena e os elementos simples das letras,
com relacdo a escrita. Diz-se “poténcia” para essa

Scintilla, Curitiba, v. 16, n. 2, jul./dez. 2019 115



aptiddo quando, por meio do 6rgio, completou-se,
e incidiu juntamente com o 6rgdo, a perfeicdo da
aptidao, cabendo a ele agir quando quiser, sem
necessidade de uma nova possessao, mas basta-lhe
propor a isso e nada mais. Por exemplo, como a
faculdade daquele que escreve, e é perfeito na arte,
quando néo escreve (AVICENA, 2010, p. 70).

A primeira poténcia chama-se absoluta e hilica, a segunda chama-
se poténcia possivel, e a terceira chama-se perfeicio da poténcia.
Desse modo, a relagao da faculdade tedrica com as formas abstratas,
por vezes se da numa relacao do que esta em poténcia absoluta. Isso
s6 ocorre quando essa faculdade da alma ainda nio recebeu coisa
alguma da perfeicao que lhe cabe. Nessa situacgéo é chamada intelecto
hilico, sendo essa faculdade existente para cada individuo da espécie.
Chama-se “hilico” porque é semelhante a alma quanto a aptidio da
matéria primeira que nao é esséncia alguma de si mesma, mas para
toda a forma é sujeito. Por vezes, encontra-se numa relacio do que é
em poténcia possivel que consiste no resultado da poténcia hilica, os
inteligiveis primarios, pelos quais se acedem os inteligiveis secundarios.
H4 ainda uma relacéo do que esta em poténcia perfeita, que acontece
quando se tem por resultados as formas inteligiveis adquiridas apds os
inteligiveis fundamentais, é como se estas formas ficassem guardadas
no intelecto sendo possivel constata-las em ato. Esse intelecto que
possibilita verificar as formas em ato é chamado de intelecto em ato,
pois ele intelige quando quer sem a necessidade de uma nova obtencao.

Na disposi¢ao dessas faculdades, percebe-se como algumas delas
direcionam outras e ainda como outras servem a outras. O intelecto
adquirido é um condutor que serve o todo; em seguida, o intelecto em
ato que é servido pelo intelecto em héabito, e o intelecto hilico que serve
o intelecto em habito. Na sequéncia se encontra o intelecto pratico, que
desenvolve a funcdo de servir a todos os intelectos com o objetivo de
aperfeicoar o intelecto tedrico. Para o intelecto pratico, temos a estimativa
que esta em funcéo deste intelecto, esta se divide em duas faculdades,
uma que a antecede e outra que a sucede. A faculdade que a sucede é a
que registra o que foi realizado pela estimativa, sendo ela a rememorativa.
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A faculdade que antecede a estimativa e que nela esta é a
imaginativa, servida por duas faculdades com absorcoes diferentes.
A primeira, faculdade apetitiva adequada pela obediéncia, pois é
estimulada ao movimento por um determinado estimulo. Na faculdade
apetitiva se encontra ainda a concupiscéncia e a irascivel que lhe
serve pela faculdade motriz nos musculos. A segunda, faculdade
imaginante que apresenta formas que estao recolhidas nela, dispostas
a composicao e a separacio. Essa faculdade possui ainda a fantasia que
lhe serve pelos cincos sentidos. Encerram-se, portanto, as faculdades
animais da alma racional humana.

3 AS FACULDADES TEORICA E PRATICA DA ALMA E AS
PROPRIEDADES DE SUAS ACOES E PATXOES

Tendo apresentado o que diz respeito as faculdades animais,
convém falar agora sobre as faculdades humanas. O homem possui
suas proprias agoes, procedentes de sua alma, que existem somente
em si e ndo em outros animais. A primeira de suas acgdes é que,
estando na finalidade de sua existéncia, ndo se exclua da sociedade
para garantir assim sua subsisténcia. Quanto ao homem isolado, se
na existéncia ndo houvesse nada além dele sozinho e na natureza,
ele entdo pereceria ou ainda que subsistisse, seu modo de vida seria
ruim, da pior maneira. Isso se da devido a incompletude que o homem
possui, como afirma Avicena:

Melhor, o homem tem necessidade de coisas
suplementares, além daquelas que estdo na natureza
— por exemplo, do alimento feito e da roupa feita -,
pois aqueles alimentos que existem na natureza e
que nio sio preparados artificialmente nao lhe sdo
propicios, tampouco seu modo de vida é beneficiado
com eles. Agora, aquilo que existe na natureza quanto
as coisas que podem vestir, elas também necessitam
ser colocadas em um feitio e em uma condigdo de
modo a ser possivel vesti-las, ao passo que, os outros
animais, a vestimenta de cada um deles esta com eles
naturalmente (AVICENA, 2010, p. 211).
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Nao ha no homem a possibilidade de que sozinho venha realizar
todas as coisas de que ele necessita, mas por meio da sociedade, de
tal forma que um faga o pao para o outro, que aquele tega para este, e
este traga algum produto oriundo de sua regido para aquele, e que o
outro ofereca em troca alguma coisa originaria de sua regido vizinha.

Além dessas causas, ha ainda no homem outra necessidade que
é ter em sua natureza um poder para ensinar ao outro, aquilo que
esta em si, mediante um sinal. O mais apto que se conforma a isso é o
som, que se divide em letras, a partir das quais se fazem incontaveis
combinagdes. Assim a alma recebe da natureza a posse de sintetizar
certos sons, que possibilitam chegar a instrucgao de outros.

Assim sendo, integra-se no que é caracteristico ao homem esta
necessidade que propde a instruir e a se instruir, o que faz ele adotar
assembleias e inventar as artes. Em relacdo as artes, cabe destacar
que elas ndo procedem de uma invenc¢io ou de uma consideracio, mas
se dao por instintos e coercao, encontrando-se a maioria dessas artes
ligada a situacoes e necessidades especificas.

Nas propriedades das paixoes inerentes ao homem a sua percepcéo
de coisas engracadas, esta uma paixdo chamada surpresa, seguida pelo
riso; a sua compreensao de coisas prejudiciais, esta uma paixdo chamada
desgosto, seguida pelo choro. Na propriedade de suas ac¢oes que esta em
condicoes de fazer, aprendeu desde pequeno que ha acgbes que ele néo
deva fazer devido a um compromisso, ficando habituado desde sua tenra
idade a ouvir que tais agoes ndo devem ser feitas, tal convic¢ao se torna
como se fosse inata, a0 mesmo tempo em que outras agoes sdo contrarias
a 1ss0. As primeiras acbes sdo chamadas vis e as outras belas. Quando
o homem pratica tal acdo em que se concorda que ele ndo deveria ter
praticado, ha um sentimento que decorre de outro sentimento, se da uma
paixio chamada vergonha; pode ainda ocorrer outra paixao de que uma
colsa que esta por vir pode prejudica-lo, chamada medo, como também
nesse instante, o homem na presenca do medo tem esperanca.

Dentre as propriedades, a mais peculiar ao homem é a compreenséo
das intengbes universais intelectuais abstraidas da matéria. Essa
percepcao se da por duas faculdades pertencentes ao homem: a primeira
é afaculdade apropriada as opinides universais e a segunda é a faculdade
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apropriada a deliberagao nas coisas particulares, ambas com relagao ao
que se deve fazer e omitir, ao que favorece e prejudica, entre o que é belo
e repugnante, bom e mau. A faculdade que estd em conformidade com
0s universais toma as premissas maiores, forma opinides e conclui na
faculdade adequada a determinacio das coisas particulares. A primeira
faculdade da alma humana esté relacionada com a teoria, sendo assim
chamada de intelecto tedrico, enquanto que a segunda faculdade da
alma esta associada com a pratica, chamada assim de intelecto pratico.
A faculdade primeira desenvolve o que esta na veracidade e na falsidade,
enquanto a segunda, o que é o bem e o mal, nos particulares; a que esta
ligada a teoria apresenta o necessario, o possivel e o irrealizavel, ao
passo que a ligada a pratica especifica o repugnante, o belo e o licito.
O principio da faculdade apropriada as opinides universais vem das
primeiras premissas, e da faculdade apropriada a deliberacdo nas coisas
particulares vem dos saberes populares, herdados e presumidos.

Estas faculdades aqui aprofundadas sdo pertencentes a alma,
mas nio sdo a alma humana. Anterior a isso, a alma humana é uma
substancia isolada que tem uma aptiddo determinada para as acoes. A
substancia da alma humana esta habil para desempenhar uma espécie
de perfeicdo, mediante sua esséncia, tendo como principio o que esta
acima dela sem necessidade do que esta abaixo dela, como também esta
preparada a se resguardar dos males que sucedem da sociedade ainda
que possua um comportamento moral, visto que a moral é o que a alma
tem da perspectiva da faculdade segunda, chamada intelecto pratico.

Faz-se necessario que a esséncia de todas as coisas seja que, a
alma apta a recepcio dos inteligiveis, ndo é um corpo, sequer uma
estrutura de uma forma no corpo.

CONCLUSAO

Estabelecemos, na introducao, pontos-chave para o itinerario
percorrido no desenvolvimento dessa pesquisa e conclusio desse
trabalho. Foi evidenciada, num primeiro momento a questio sobre
a existéncia da alma e sua definicdo, sendo acidente ou substancia,
pertencente ou separada do corpo, Unica ou derivada.
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Ao confirmar que a alma é a perfeicdo de um animado, o filésofo
define trés perspectivas: a primeira, se toda alma for um existente
que ndo estd em um sujeito, entdo toda alma sera uma substancia;
a segunda, se a alma subsistir por meio de sua esséncia e sua
permanéncia se der no composto, e ndo no sujeito, entao toda alma
sera uma substancia; a terceira, se a alma subsistir em um sujeito e
for parte de um composto, entéo ela sera um acidente.

Avicena evidencia, assim, que a alma ndo é um acidente, mas é
unidade no composto humano, sendo nesse caso uma substancia que
concede ao corpo a competéncia de ser um corpo.

Num segundo momento, foram apresentadas as faculdades da
alma. Avicena parte da tradi¢do aristotélica, e para a alma vegetal,
afirma que a faculdade nutritiva é a que dissolve um corpo no outro
corpo em que estd; a faculdade do crescimento é a que, por meio do
corpo dissolvido no outro corpo em que esta, aumenta-lhe sua propor¢ao
de comprimento, altura e profundidade; a faculdade geradora é a que
toma parte do corpo no qual ela esta, semelhante a ele em poténcia,
e por meio de outros corpos assimilados, e desenvolve nela um novo
vivente semelhante ao seu corpo.

Para a faculdade da alma animal, certifica que a motriz
estimuladora possui duas ramificaces: a faculdade concupiscivel,
que estimula a mog¢ao em busca do prazer; e a faculdade irascivel, que
estimula a moc¢ao buscando a superacao. Quanto a motriz agente de
movimento, ela é estimulada nos nervos e nos musculos pela contracao
ou retracdo. Ja na faculdade perceptiva, atesta que a percepcao externa
se realiza por meio dos cinco sentidos: visdo, audicdo, olfato, paladar,
tato, e a percepcao interna pode ser percebida de formas sensiveis que
sao coisas que o sentido interno e o sentido externo apreendem juntos,
ou por intengoes sensiveis que é a coisa percebida pela alma, com base
nos sensiveis, sem a antecedéncia do sentido externo.

No que se refere a alma racional humana, na faculdade pratica
temos a faculdade animal apetitiva, destaca-se o grupo que imprime
nela configuracdes caracteristicas do homem, e a faculdade animal
imaginativa e estimativa, que é quando ela toma partido de um
grupo ao se ocupar com a percepcao de sua conduta a respeito das
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coisas geradas corruptiveis e da descoberta das artes. A faculdade
cognoscitiva tem por atividade se impressionar com as formas
universais abstraidas com base na matéria, e o propésito de contatar
com o que esta acima dela, para adquirir a partir dela e receber o que
disso provém, a busca do necessario e verdadeiro, o absoluto e o bem.

Num terceiro momento, disséramos que pretendiamos explanar
as faculdades tedricas e praticas da alma humana e as propriedades
de suas agoes e paixdes. Devemos registrar, pois, que o homem possui
suas proprias agoes, procedentes de sua alma, que existem somente em
si e ndo em outros animais. A primeira de suas agoes € que, estando na
finalidade de sua existéncia, ndo se exclua da sociedade para garantir
assim sua subsisténcia. H4 ainda no homem outra necessidade que é a de
ter em sua natureza um poder para ensinar ao outro, aquilo que esta em
si, mediante um sinal. O mais apto que se conforma a isso é o som, que
se divide em letras, a partir das quais se fazem incontaveis combinacgées.

Nas propriedades das paix6es inerentes ao homem, a sua percepcao
de coisas engracadas, esta uma paixdo chamada surpresa, seguida pelo
riso; a sua compreensio de coisas prejudiciais, estd uma paixdo chamada
desgosto, seguida pelo choro. Na propriedade de suas a¢oes que esta em
condicbes de fazer, ha acbes que sdo chamadas vis e as outras belas,
dessas agoes se da uma paixao chamada vergonha e outra chamada medo.
Dentre as propriedades, a mais peculiar ao homem é a compreensao das
intencdes universais intelectuais abstraidas da matéria.

Concluimos, portanto, que estas faculdades aqui aprofundadas
sdo pertencentes a alma, mas nio sdo a alma humana. Anterior a
1ss0, a alma humana é uma substancia isolada que tem uma aptidao
determinada para as acoes.

Por esses motivos entendemos que o caminho aqui construido
conduz cada um de nds para um conhecimento maior de si mesmo,
enquanto corpo e alma, na compreenséao de nossas agoes e paixoes, como
aprendemos e conhecemos as coisas, numa linhagem arabe influenciada
pelo pensamento oriental, com principio na filosofia aristotélica. Um
estudo que importa nao s6 conhecimento, mas experiéncias de um povo,
uma cultura, uma histéria. Adentrar nesse mundo é encontrar uma

certeza: temos muito que aprender com o Oriente.
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