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Visto que em toda espécie de ente é possivel haver algo de sumo
bem, e o homem é uma certa espécie de ente, é necessario que no
homem seja possivel haver algum sumo bem. Nao digo sumo bem de
modo absoluto, mas sumo para si, pois os bens possiveis ao homem
tém fim e ndo prosseguem ao infinito. Investiguemos pois pela
razao o que seja esse sumo bem, possivel ao homem. O sumo bem
possivel ao homem é devido ao homem segundo sua virtude 6tima.
Nao portanto segundo alma vegetativa, que é prépria das plantas,
nem segundo a alma sensitiva, que é prépria dos animais, e assim
também os deleites sensiveis sdo préprios dos animais. A virtude
6tima do homem é a razdo e o intelecto; é pois o regime (regimen)
supremo da vida humana tanto no especular quanto no operar.
Portanto, o sumo bem possivel ao homem é debitado (debetur) a
si segundo o intelecto. E assim, os homens que se atém apenas
nos deleites sensiveis e se omitem dos bens intelectuais devem
sofrer, pois jamais atingem seu sumo bem; estdo tdo votados aos
sentidos que nao buscam o que é o bem de seu intelecto. Contra os
quais exclama o filésofo dizendo: “Ide v6s, homens, contados entre
o numero dos animais e ndo intentai para o que é divino em vos!”
O divino no homem, porém, ele chama de intelecto; se no homem,
portanto, ha algo divino é digno que esse seja o intelecto. Assim
como na universalidade de todos os entes é 6timo o que é divino,

assim o que é 6timo no homem chamamos de divino.
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Além do mais, uma vez que no intelecto humano a poténcia
especulativa é uma e a poténcia pratica é outra, coisa que aparece a
partir do fato de o homem ser especulativo sobre algumas coisas das
quais nao é ativo, como das coisas eternas, e de algumas outras coisas
é também ativo seguindo a regéncia (regimen) do intelecto, pelo qual
opera por meio de escolha em todas as agées humanas, a partir disso
sabemos que essas duas poténcias intelectuais estdo no homem em
género. O sumo bem, porém, possivel ao homem, segundo a poténcia do
intelecto especulativo, é o conhecimento do verdadeiro e o deleite nele.
Pois o conhecimento do verdadeiro é deleitavel. O inteligido deleita o
que intelige, e quanto mais admiravel e mais nobre for o inteligido, e de
quanto maior virtude for o intelecto compreensivo em compreendendo
perfeitamente, tanto maior sera o deleite intelectual. E quem frui de
tal deleite despreza tudo que é menor, como as coisas sensiveis, que
na verdade sdo menores e mais vis. E o homem que as escolhe por
elas mesmas é mais vil do que quem as escolhe o primeiro. Entédo, a
partir do fato de o inteligido deleitar aquele que intelige, o Fil6sofo
afirma no livro XI da Metafisica que o intelecto primeiro possui uma
vida voluptuosissima. E uma vez que o intelecto primeiro possui sua
maxima virtude em inteligindo, e o inteligivel que intelige porém seja
nobilissimo, visto ser esséncia de s1 mesmo — 0 que pois o intelecto
divino podera inteligir de mais nobre do que a esséncia divina? —entao
ele possul uma vida voluptuosissima. E visto que nenhum bem maior
pode acontecer ao homem através do intelecto especulativo do que o
conhecimento da totalidade dos entes que sdo a partir dos primeiros
principios, e através disso, conhecer o primeiro principio, como lhe
é possivel, e o deleite neles, segue-se nossa conclusio a respeito
do superior, a saber, que o sumo bem possivel ao homem segundo
o intelecto especulativo é o conhecimento do verdadeiro nas coisas
singulares e o deleite nele.

Assim, o sumo bem possivel ao homem segundo o intelecto pratico
é a operacdo do bem e o deleite nele. Pois, que bem maior poderia
acontecer ao homem segundo o intelecto pratico do que escolher um
meio para operar em todas as a¢ées humanas e nelas se alegrar?
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Ninguém ¢ justo, portanto, a nao ser aquele que se alegra nas obras
da justica. E igualmente deve-se compreender a respeito das obras
das outras virtudes morais.

A partir disso que se disse, pode-se concluir claramente que o sumo
bem possivel ao homem é o conhecimento do verdadeiro, a operacao
do bem e o deleite em ambos.

E uma vez que o sumo bem possivel ao homem é sua felicidade,
segue-se que o conhecimento do verdadeiro, a operacdo do bem e o
deleite em ambos é a felicidade humana. Por causa disso, portanto, na
comunidade civil a arte militar é ordenada pelo legislador para que,
uma vez tendo expulso os inimigos, os cidaddos possam descansar
(vacare) contemplando o verdadeiro através das virtudes intelectuais e
operando o bem através das virtudes morais, e assim vivem uma vida
feliz; nesses dois, portanto, reside a vida feliz. Esse é pois o maior bem
que o homem pode receber de Deus, e que Deus pode dar ao homem
nesta vida. E deseja vida longa de maneira racional, entdo, aquele
homem que a deseja a fim de poder tornar-se mais perfeito nesse
bem. Aquele pois que é mais perfeito na felicidade que, pela razao,
sabemos ser possivel ao homem nesta vida, esse esta mais proximo
da felicidade que esperamos na vida futura pela fé. E visto que é
possivel ao homem um tao grande bem, como ja foi dito, é digno que
todas as acbes humanas sejam dirigidas para ele para que possam
alcanca-lo. E assim como todas as acoes, dentro de alguma lei, sao
retas e como convém, quando tendem para a finalidade da lei, e séo
melhores de acordo com sua maior proximidade com a finalidade da
lei, mas as acoes que se opdem a finalidade da lei, ou que sio inferiores
— nao sao perfeitas segundo os preceitos da lei — ou também que séo
indiferentes — a saber, ndo sdo opostas ao fim da lei nem sdo segundo
os preceitos da lei — todas essas acgoes sao pecado naquela lei, embora
com gradagao maior ou menor, como se pode depreender do que foi
dito; assim é também no homem, uma vez que todas as intencées e
conselhos, acoes e desejos do homem que tende para esse sumo bem,
possivel ao homem, como ja se disse, sdo retas e como convém. E
quando o homem opera assim, esta operando naturalmente, pois opera
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por causa do sumo bem para o qual nasceu. E quando assim opera,
esta bem ordenado, pois estara ordenado ao 6timo e seu fim ultimo.
Todas as acées humanas, porém, que nio estdo ordenadas a esse bem
ou que ndo sao tais a tornar o homem mais fortalecido e mais disposto
(diapositus) a operar as acoes que se ordenam a esse bem, sido pecados
no homem. E por isso, o homem feliz nada opera a néo ser as obras da
felicidade ou as obras pelas quais se torna mais fortalecido ou mais
habilitado para as obras da felicidade. Assim, dormindo, acordado ou
comendo, o homem feliz vive feliz enquanto cumpre essas coisas que

o tornam mais forte para as obras da felicidade.

Sendo que todas as acbes do homem que nfo se dirigem a esse
sumo bem do homem, como ja foi dito, sejam opostas a ele ou sejam
indiferentes, sdo pecado no homem, embora com grada¢do maior ou
menor, como fica evidente por si. E a causa de todas aquelas acées é
a concupiscéncia, que é também a causa de todos os males morais. A
concupiscéncia desordenada do homem é também a mesma causa que
maximamente impede o homem de alcancar naturalmente o que ele
deseja. E uma vez que todos os homens desejam por natureza saber, é
de se lamentar que pouquissimos homens se liberam para devotar-se a
busca da sabedoria, sendo impedidos de tanto bem pela concupiscéncia
desordenada. Vemos alguns seguindo a pregui¢a da vida, alguns
seguindo a volupia sensivel detestavel e alguns perseguindo
os desejos dos bens da fortuna. E assim, hoje, a concupiscéncia
desordenada impede todos os homens de seu sumo bem, com excec¢éo
de pouquissimos vardoes honoraveis; chama a esses de honoraveis
porque desprezam o desejo dos sentidos e seguem a o deleite e o desejo
do intelecto, suando pelo conhecimento da verdade das coisas; chamo
os mesmos novamente de honoraveis porque vivem segundo a ordem
natural. Pois como todas as virtudes inferiores, presentes no homem,
estdo naturalmente em fungdo da virtude suprema — a nutritiva é
em funcio da sensitiva, isso porque a sensorial é perfeicao de algum
corpo animado, mas o corpo animado ndo pode ser sem nutrimento, e
a virtude nutritiva é o que altera e converte o nutrimento, em fungao
do que é necessario que a nutritiva no homem seja em funcao da
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sensitiva. A sensitiva porém é em funcio da intelectiva, isso porque
as coisas inteligidas em nés sio a partir das imaginadas, por isso
compreendemos com mais dificuldade aquelas coisa que, segundo
s1 mesmas, ndo podem ter um ser imaginado em nés. A imaginacao
porém nao compreende a nao ser depois do sentido, e a prova disso é
que quem todo aquele que imagina é tocado sensivelmente. Sendo que,
de acordo com o Filésofo, a imaginacio ou a fantasia é um movimento
formado a partir do sentido, segundo o ato — assim as operacgoes de
todas as virtudes inferiores, presentes no homem, sio por causa das
operacdes da virtude suprema que é o intelecto. E entre as operacées
da virtude intelectiva, se ha alguma que é 6tima e perfeitissima,
todas sdo naturalmente por causa daquela. E quando o homem esta
naquela operagéo esta no estado 6timo, possivel ao homem. E esses
sdo os filésofos, que colocam sua vida no estudo da sabedoria. Sendo
que todas as virtudes que estio no filésofo sdo operadas de acordo com
a ordem natural: a primeira em func¢do da posterior e a inferior em
funcao da superior e mais perfeita. Mas todos os outros homens que
vivem segundo as virtudes inferiores, elegendo operacdes e deleites,
presentes naquelas obras, estdo ordenados de modo nfo natural e
pecam contra a ordem natural. A decaida do homem, portanto, de sua
ordem natural é no homem pecado, e uma vez que o filésofo néo decai
dessa ordem, por isso néo peca contra a ordem natural.

Assim, moralmente falando, o filésofo é virtuoso por causa de
trés coisas. A primeira, é porque ele conhece a torpeza das acoes,
nas quais reside o vicio e a nobreza das acgdes, nas quais reside a
virtude, e assim pode eleger com mais facilidade um deles e evitar
os demais, agindo sempre segundo a reta razao, e em assim agindo
nunca peca. Mas isso ndo acontece com os ignorantes, pois é pesado
para ele agir retamente. A segunda é porque aquele que degusta o
deleite maior despreza todo deleite menor. O filésofo porém degusta o
deleite intelectual especulando as verdades dos entes, que é maior que
o deleite dos sentidos; assim despreza os deleites sensiveis. E muitos
pecados e vicios consistem no excesso de deleite sensivel. A terceira
é porque nio ha pecado no inteligir e especular; no bem absoluto,
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portanto nao é possivel haver excesso e pecado; a a¢ao do filésofo é
especular a verdade; por isso o filésofo é mais facilmente virtuoso do
que qualquer outro.

Assim, o filésofo vive segundo o homem que nasceu para viver, e
segundo a ordem natural, visto que todas as virtudes inferiores nele
e as suas acgOes sao por causa das virtudes superiores e suas acoes,
e todas juntas por causa da virtude suprema e a acao ultima, que é
a especulacido da verdade e o deleite nele, e sobremodo da verdade
primeira; pois o apetite de saber jamais se sacia, até que se saiba e
conheca o ente incriado. Pois como diz o comentador o a questao a
respeito do intelecto divino é naturalmente o que desejam saber todos
os homens. O desejo de conhecer qualquer coisa cognoscivel é o desejo
de conhecer o primeiro cognoscivel, cuja demonstracéo se da no fato de
ver que quanto mais os entes se aproximam do primeiro cognoscivel,
tanto mais desejamos conhecé-las e tanto mais nos deleitamos na
especulacido dos mesmos. Assim, especulando os entes causados, que
estdo no mundo, sua natureza e ordem mutua, o filésofo é levado a
especular sobre as altissimas causas das coisas, pois o conhecimento
dos efeitos é um guia pra o conhecimento de sua causa; e conhecendo
as causas superiores e que suas naturezas sdo tais que é necessario
haverem outra causa, é levado a conhecer a primeira causa. E o deleite
reside no especular, e tanto maior quanto mais nobres forem as coisas
inteligiveis. Assim, o filésofo leva uma vida muito voluptuosa. O
filésofo também conhece e considera que essa causa é causa do ser de
sl mesma, ou seja, ndo possul outra causa; se, pois, no mundo nada
houvesse que néao tivesse outra causa, entdo nada haveria ali.

Considere-se ainda que é necessario que essa causa seja eterna
e imutavel, mantendo sempre o mesmo modo de ser; se ela nao fosse
eterna, de tudo absolutamente nada seria eterno. E novamente,
como no mundo alguns entes sdo novos e um ente novo nao pode
ser causa suficiente de outro novo, como é evidente por si, segue-se
manifestamente que todas as coisas novas que ha no mundo provém
todas da causa eterna. E também a causa é imutavel, mantendo sempre
o mesmo modo de ser, porque a mutacdo nio é possivel a ndo ser nas
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coisas imperfeitas, e se ha algo no mundo que é ente perfeitissimo, é
digno que este seja a causa primeira.

Deve-se considerar também que todo ente que ha no mundo,
que esta abaixo desta primeira causa, provém dela, e como essa
causa primeira é causa da producao dos entes é também a causa da
ordenacao destes entre si e de sua conservacgao no ser, algumas segundo
seu numero e sem qualquer mutagao, como é o caso das substancias
separadas, e algumas segundo seu niumero, embora tendo mutacao,
como é o caso dos corpos celestes, e algumas apenas segundo sua
espécie, segundo sdo as que estdo sob o orbe, como é o caso do grau
inferior dos entes.

E de se considerar também que assim como todas as coisa sio a
partir dessa primeira causa, assim também todas estio a ela ordenadas;
pois esse ente, no qual tudo tem principio, do qual tudo provém, onde
tudo esta ligado ao fim ao qual tudo tende, segundo os fildsofos, este
é o ente primeiro, segundo os santos este é o Deus bendito. Nessa
ordenacao ha amplidao (latitudo), e os entes que mais estdo proximos
ao primeiro principio, nesta ordenacio, sdo entes mais nobres e mais
perfeitos. Mas nesta ordenacio, os que estido mais distantes do primeiro
principio sdo entes mais diminutos e menos perfeitos. Este primeiro
principio é neste mundo portanto como o pai de familia em sua casa e
como o comandante no exército e como o bem comum na comunidade
civil. E assim como o exército é uno a partir da unidade do comandante,
e 0 bom exército por si estd no comandante, mas nos outros esta de
acordo com sua ordenacio em relacio ao comandante, assim a partir da
unidade desse primeiro principio é também a unidade deste mundo, e
o bem deste mundo, por si, esta nesse primeiro principio, e nos outros
entes do mundo, segundo sua participacdo neste primeiro principio e
segundo sua ordenacio a este, e em qualquer ente deste mundo nao
ha qualquer bem a nao ser que tenha sido participado pelo primeiro
principio. Considerando tudo isso, o filésofo é levado a admiracao
deste primeiro principio e a ama-lo, pois amamos aquilo de que nos
vém coisas boas, e amamos maximamente aquilo de que nos provém
coisas maximamente boas. Por 1sso, o filésofo, conhecendo que todos
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os seus bens provém deste primeiro principio e que tudo quanto é
conservado, o é por aquele, é induzido a amar maximamente esse
primeiro principio, segundo a reta razdo da natureza e segundo a
reta razdo intelectual. E visto que aquele que se deleita em tudo que
ama e maximamente se deleita naquilo que maximamente ama, e
o filésofo ama maximamente o primeiro principio, como se disse,
segue-se que o filésofo se alegra maximamente no primeiro principio
e na contemplacio de sua bondade. E s6 essa é o deleito reto. Esta
¢é a vida do filésofo, e quem quer que nio a tenha ndo tem vida reta.
Chamo de fil6sofo, portanto, todo homem que vive segundo a reta
ordem da natureza, e aquele que conquista o 6timo e o fim ultimo da
vida humana. O primeiro principio, de que se falou aqui, é o Deus
glorioso e sublime, que é bendito nos séculos dos séculos. Amém.
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