TRADUCAO






MODOS DE CONHECER A DEUS: A TEOLOGIA SIMBOLICA DO
AREOPAGITA E SEUS PRESSUPOSTOS OBJETIVOS!

Edith Stein

Traduzido por Enio Paulo Giachini?

I CONSIDERACOES PRELIMINARES

1 AREOPAGITICA

Podemos divisar trés grandes correntes espirituais como forgas
predominantemente impulsionadoras que moldaram o pensamento
ocidental da Idade Média e, mediadas por ele, continuam a atuar como
um legado vivo em nossa época. Pressupdem-se como base para isso
a revelacdo das Sagradas Escrituras. Estas correntes sdo alguns dos
inameros meios de apreender precisamente este contetdo, dele se
apropriar interiormente, de “conformar” a palavra de Deus nos frutos da
obra espiritual humana e, assim, obter um todo vivo da sabedoria divina
e humana. Os efeitos dessas trés correntes podem ser vistos claramente
navida de Tomas de Aquino, e talvez essa tenha sido a via mais influente
sobre as épocas posteriores: refiro-me ao pensamento grego, a saber,
o aristotélico, a obra de Santo Agostinho e o legado do “Areopagita”.
Quando mencionamos esses nomes, fica claro de cara que ndo estamos
lidando com correntes estritamente separadas: Agostinho e Dionisio
por sua vez — cada um a seu modo — tiveram sua formacdo a partir do
pensamento grego; neles ja se deu aquela grande luta, que alguns séculos
mais tarde, com a ajuda deles, sera novamente travada. Por isso mesmo,
sua influéncia é essencialmente diferente daquela dos filésofos gregos.

I Texto extraido de STEIN, E. Wege der Gotteserkenntnis: Studie zu Dionysius
Areopagita und iibersetzunt seiner Werke. 2014. Disponivel em: <https://
archiv-edith-stein karmelitinnen-koeln.de/wp-content/uploads/2014,/10/17_
EdithSteinGesamtausgabe_WegeDerGotteserkenntnis.pdf>. Acesso em: 25 mar. 2021.
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O fato de o “Areopagita” com sua influéncia ser colocados ao lado
de Aristoteles e Agostinho pode parecer surpreendente para alguns, mas
ndo deve ser exagerado. Hoje, o conhecimento fontal de seus pensamentos
nao parece ir além de um circulo de estudiosos especializados e alguns
“amantes” isolados. Mas sua influéncia ultrapassa o saber de que ele seria
considerado uma lideranca de referéncia ao qual se recorre quando das
lutas espirituais decisiva para a ortodoxia da doutrina da fé, visto que
ele havia ocupado um lugar predominante no pensamento ocidental do
século IX ao XVI, e que ja era reconhecido como autoridade desde o século
VI dentro da Igreja. Nos escritos das tltimas décadas que tratam dele,
defrontamo-nos sempre de novo com a observacao de que ele deve essa
influéncia decisiva principalmente ao seu nome. Até agora eu o chamei
de “Areopagita”. Este é informacao que traz confusao. Seus escritos
apareceram sob o nome de “Dionisio” no final do século V (ou seja,
temos evidéncias desse fato desde aquela época e nenhuma das épocas
anteriores). Ele mesmo ndo se autodenominava Areopagita. Mas visto
que ele chamou o apoéstolo Paulo de seu mestre e dedicou suas obras a
um tal “presbitero Timéteo”; como nalgumas passagens ele fala como
uma testemunha ocular de eventos que desde os tempos antigos foram
entendidos como o escurecimento do sol quando da morte de Cristo e
da morte da Mae de Deus; Visto que, além disso, suas cartas sao todas
enderecadas a pessoas com nomes dos tempos apostdlicos, chegou-
se a conclusao de que nao foi outro Dionisio sendo o Areopagita cuja
conversao esta registrada nos Atos dos Apostolos.

As duvidas iniciais sobre essa origem gradualmente foram
desaparecendo e s6 voltaram a se manifestar na época do humanismo.
Investigacoes decisivas sobre o ambiente espiritual, que podem ser
deduzidas da peculiaridade da “Areopagitica”, algumas décadas atras
a conclusao quase undnime de que esses escritos ndo podem datar dos
tempos apost6licos. A maioria dos especialistas hoje considera que sua
origem se deu no o final do século V. Desde entdo, tornou-se costume
chamar o autor de “Pseudo-Dionysius Areopagita”. Mantenho o uso das
aspas para indicar que nao considero o autor da Areopagitica como o
Discipulo de Paulo do Are6pago. Se de agora em diante eu simplesmente
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disser Dionisio ou o Areopagita, provavelmente nao terei mais que temer
mal-entendidos. Nao quero fazer suposi¢des sobre quem esse nome revela
ou quem estaria oculto sob ele. E enquanto ndo se sabe precisamente
quem € o autor, ndo serd possivel determinar com certeza a intengao por

que adotou o nome de Areopagita.

A desilusao dos que foram desapontados ap6s o “desmascaramento”
acabou gerando raiva e indignacao com “engano”. Chegou-se a pedir para
eliminar de vez sua influéncia o mais rapida e completamente possivel.
Por outro lado, ao se encontrar com esse estranho, quem tem uma postura
imparcial se sentira imediatamente cativado por um espirito superior:
contra sua vontade, seus criticos malévolos farao o papel de promotores
do autor assim que derem a palavra a ele. Repetidas vezes, a resposta de
Joao Citopolis (6. Frente a acusacdo de “Pseudoepigrafia”, apela-se sempre
denovo para a seguinte observacao de Johannes Skythopolis (século VI):
Qualquer pessoa que atribui essas obras a um escritor de um periodo
posterior deve ser considerado um desesperado se ele afirma falsamente
tais coisas (e logo apresenta a lista de passagens que coloca o autor
estreitamente ligado e como contemporaneo dos apdstolos) — algo assim
seria absurdo e repreensivel mesmo para uma pessoa muito comum,
quanto mais para alguém marcado pelo carater e pelo conhecimento! Nao
é possivel discutir aqui como é possivel atribuir escritos a um periodo
posterior sem jogar lancar pedras ao autor.

O ”corpus Dionysiacum” estd diante de nés como um fato indiscutivel:
quatro escritos maiores e dez cartas (s6 o Ocidente tem 23 manuscritos
gregos e 32 latinos). E vemos de uma forma extraordinariamente clara
a entrada desse corpus na vida intelectual medieval e sua influéncia.
Se ndo passa de lenda o fato de o Areopagita ter sido o primeiro bispo
de Paris e ter sido sepultado em Saint-Denis, é um fato histérico que a
Areopagitica iniciou sua marcha triunfal no Ocidente latino a partir da
Abadia de Saint-Denis. Nossa intencdo aqui ndo é pesquisar o efeito
desses escritos em seu curso histérico, mas se deve expor uma parcela
de seu peculiar universo de pensamento, que langa certa luz sobre seu
significado objetivo, e quicd, de um ponto de vista que é tdo importante
para o filésofo quanto o é para o tedlogo.
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2 A ORDEM AREOPAGITICA DO SER E DO CONHECIMENTO

Trata-se de abordar tema central que permeia tudo o que chegou
até nés de Dionisio. Albertus Magnus expressou isso em uma palavra
curta do pregador no prélogo de seu comentario sobre Dionisio: Ad
locum, unde exeunt flumina, revertuntur, ut iterum fluant. Isso deve
ser entendido como uma ordem de ser: todo os entes provém de
Deus como o primeiro e retornam para ele. O “iterum fluere” apés a
unificagdo ndo significa uma separagao, mas uma inclinacdo para o
que é inferior para também conduzi-lo para cima. Isso inclui outra
lei basica da visao dionisiaca do mundo: a ordem dos niveis, que ele
chama de hierarquia. Ele mesmo o definiu como “toda a ordem das
coisas sagradas existentes”. Sua tarefa é reconduzir o que foi criado

ao Criador.

Enquanto uma lei de promanar e retornar, a qual estd incorporado,
a ordem ndo é apenas uma ordem de ser, mas também uma ordem de
saber. Da luz inacessivel, que por causa de seu brilho excessivamente
claro oculta os seres primordiais as criaturas, provém um raio, que
eles conseguem apreender, os primeiros seres a ele mais proximos, os
espiritos puros mais elevados, os ilumina, é refratado em mdltiplas
iluminacdes e transmitido as ordens inferiores até as criaturas mais
baixas que ainda sdo capazes de iluminagdo. Em certo sentido, isso é
tudo o que existe. Pois mesmo que nem todas as coisas possam receber a
iluminagao divina, de tal maneira que através dela — como os espiritos
criados, anjos e homens — se tornem possiveis o conhecimento de Deus
e o livre esforco em direcdo a ele, mesmo assim também as criaturas
inferiores, as irracionais e as nao-viventes servem de instrumentos e
simbolos do ser e da atuagao espiritual e divina. Nesse sentido, eles
pertencem a ordem hierdrquica do ser e do conhecimento e constam
nos escritos areopagiticos da hierarquia celestial e eclesidstica. Mas
os portadores da atuacdo hierdrquica, os mensageiros de Deus,
encarregados de levar a luz celestial para perpassar a criagdo, sdo apenas

os espiritos celestiais e as instancias consagradas da igreja.
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3 ASETAPAS DA “TEOLOGIA”

A partir do amplo contexto que buscavam sugerir as palavras
introdutodrias, temos que destacar agora um elemento presente nos escritos
areopagiticos que fala do conhecimento de Deus — Dionisio est4 basicamente
preocupado apenas com esse conhecimento. Ele mesmo expds uma breve
panoramica disso em sua obra de Teologia Mistica — um “opusculum”
em termos de tamanho, visto que se compde apenas de algumas péginas,
mas principalmente por causa de seu contetido e seu efeito inconfundivel.
E principalmente a essa obra que ele deve sua alcunha de “Pai da mistica”.
Na&o se deve representar o optsculo como um “tratado sobre mistica” ou uma
“teoria da mistica” no sentido atual. Para afastar este mal-entendido desde
o inicio, deve ficar claro o que o Areopagita entende por teologia: nenhuma
ciéncia, nenhuma doutrina sistematica de Deus. Os pesquisadores de
Dionisio enfatizam que por “teologia” ele quer dizer as Sagradas Escrituras

— “Palavra de Deus” — e por tedlogos, seus autores, os escritores sagrados.

Isso é bem verdade — j4 ao folhear a areopagitica pode-se convencer-
se de que estas expressdes sdo, na sua maioria, utilizadas com este
significado. Mas isso ndo parece exaurir seu sentido. E é precisamente
o nome de teologia mistica que aponta para o que é importante, porque
comisso — como logo se verd — nao se esta indicando um discurso sobre
Deus. Quando Dionisio nomeia Daniel, Ezequiel ou mesmo o apdstolo
Pedro como tedlogos, ele nao quer dizer apenas e nem primordialmente,
como acredito, que eles sdo os autores dos livros ou cartas que levam
seus nomes, mas que (de acordo com nosso uso linguistico) eles sao
inspirados: Eles falam de Deus porque sao tomados por Deus ou que Deus
fala através deles. Nesse sentido, os anjos também sdo te6logos e o maior
de todos os teélogos é Cristo, a palavra viva de Deus. Sim, em tltima
instancia, seremos levados a chamar Deus de “tedlogo primordial”. As
varias “teologias”, que na Escritura se distinguem da teologia mistica, ndo
sdo, portanto, “disciplinas” ou ramos, mas diferentes maneiras de falar
de Deus e — expressas nelas — diferentes vias ou maneiras de conhecer
a Deus (ou de ndo-conhecer); a prépria teologia mistica representa ali o
nivel mais elevado.
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O nome Teologia Mistica pode ser melhor traduzido como “Revelacao
Secreta”. Deus s6 é conhecido na medida em que se revela; e os espiritos
a quem Ele se revela retransmitem a revelacao. Conhecer e anunciar tém
uma pertenca mutua. Mas quanto mais elevado for o conhecimento,
tanto mais obscuro e misterioso, e tanto menos passivel de ser posto em
palavras. A ascensao a Deus é uma ascensao para dentro das trevas e
do siléncio. Ao pé da montanha ainda é possivel se expressar de forma
mais prolixa. Foi o que fez o préprio Dionisio nos escritos dedicados a
teologia positiva, isto é, nos tratados dedicados as principais verdades
da fé ensinadas a nds nas Sagradas Escrituras: especialmente com a
doutrina da Trindade e da Encarnagdo, que ele elaborou nas Diretrizes
teol6gicas fundamentais; depois, com o sentido dos Nomes divinos, que
sdo tirados do carater espiritual — a ele se dedica o escrito dos Nomes
divinos, enquanto que a Teologia simbdlica analisa as designagdes das
coisas sensiveis que sdo atribuidas o divino. (Uma outra obra com esse
nome também se perdeu, como se deu com a obra Diretrizes teoldgicas
fundamentais, acima mencionada). No segundo capitulo de Os nomes
divinos, o Areopagita fala dos mistérios da Trindade e da Encarnagdo
para distinguir a teologia da diferenca da teologia da unidade; o primeiro
aborda o que é proprio das pessoas separadamente, tltimo aborda
o que pertence a divindade como um todo; nos capitulos II e XV da
Hierarquia celeste assim como na IX carta (a Tito) tém-se entdo explicacdes
contextuais, no sentido aqui exposto da teologia simbélica; Capitulo da
Hierarquia Celestial, bem como no IX. Apresenta-se um exemplo concreto
no De divinis nominibus, cap. IX, § 5. IX, § 5.

Este tipo de consideracdo — que parte do mundo conhecido dos
sentidos — é o mais baixo e ali pode ser muito amplo. Dionisio descreve
isso como uma espécie de relaxamento do espirito quando, na hierarquia
celestial, ele descende da visao puramente espiritual «para a vastidao
das maltiplas e diferentes formas (os anjos)». Quanto mais simples for o
objeto — e quanto mais simples, mais espiritual — tanto mais ele pode
ser abarcado com um s6 olhar: com um olhar espiritual, em que o espirito
deve se concentrar com mais forca do que quando olha para o mundo dos
sentidos, e assim melhor pode ser expresso com breves palavras. E por isso
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que se torna possivel uma abordagem mais breve nas Diretrizes teolégica
fundamentais e nos Nomes Divinos do que na Teologia Simbélica. Mas
na Teologia mistica, “quando mergulharmos nas trevas acima de toda
compreensdo, nos deparamos nao s6 com a caréncia de palavras, mas
com uma total auséncia de palavras e de compreensao”. A via para l&
é o processo de negacdo: a aproximagdo a Deus através da negacao do
que Ele nao é. E uma ascensdo também no sentido de que comeca com
0 mais baixo.

Na teologia positiva, tinha-se que proceder de modo inverso. Para
se constatar alguma coisa do que esta fundamentalmente acima de toda
definicdo, foi preciso comegar com o que lhe era mais aparentado. Pois
Ele é vida e bondade numa medida mais elevada do que o ar ou a pedra.
Por outro lado, a negacao deve partir daquilo que estd mais distante dele:
¢ mais verdadeiro dizer que ele ndo esta bébado ou nao estd zangado do
que dizer que ndo tem nome e nao é conhecido. Assim, a teologia negativa
sobe pela escada das criaturas a fim de determinar em cada nivel que o
Criador nao pode ser encontrado ali. Ela avanga examinando todos os
nomes que a teologia positiva lhe deu, e tem de afirmar sobretudo que
seu sentido ndo alcanca e ndo corresponde ao que estd elevado acima
de todo e qualquer sentido. Por fim, deve acabar suspendo a si mesma,
visto que a negacao O atinge tdo pouco quanto a afirmagao. “E quando
afirmamos ou negamos algo do que vem depois dele, ndo o afirmamos
nem o negamos; pois Ele estd acima de toda defini¢do como a causa
Unica e perfeita de todas as coisas e acima de toda negacao como sendo
a superioridade daquilo que é simplesmente absoluto, acima de tudo e
além de tudo. “

Assim, tendo completado a ascensdo, a teologia positiva e a
negativa abrem espaco par a teologia mistica, que entra em unido com o
inexprimivel em completo siléncio. Eles proprios representam as etapas
que conduzem ao cume, e quicé inicialmente como duas vias diferentes de
definir o Criador a partir da criatura. Sua oposicao ndo é excludente. Eles
se complementam em todos os niveis. A teologia positiva assenta-se na
correspondéncia ontoldgica entre criador e criatura — a “analogia entis”,
como disse Tomds baseado em Aristételes; a negativa assenta-se nisso
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que, além da “similitudo” h4d uma “maior dissimilitudo”, como gostava
de enfatizar Tomas. Eles convergem no apice da “teologia mistica”, onde o
proéprio Deus desvela seus segredos, mas ao mesmo tempo torna tangivel
a impenetrabilidade do mistério.
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