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RESUMO

As contribuigoes dos pensadores medievais para o debate em torno da
escravidao ainda sio pouco conhecidas em seus detalhes. Junto com
as abordagens na filosofia antiga, na patristica, no direito romano e no
direito candnico, elas formam um corpo de textos e de ideias fundamental
para se compreender o tratamento da escravidao do século 16 ao século
19. Neste artigo, oferece-se uma introducao a abordagem que Jodo Duns
Scotus d4 ao tema e, em seguida, apresenta-se a traducdo completa, do
latim para o portugués, do principal texto acerca da servidao escrito pelo
mestre franciscano, a saber, Ordinatio IV d. 36 q. 1-2.
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ABSTRACT

The contributions by medieval thinkers to the debate around slavery
are still little known in their details. Together with the approaches
in ancient philosophy, patristics, Roman law and Canon law, they
constitute a fundamental body of texts and of ideas to understand
the treatment of slavery from the 16™ to the 19% centuries. In this
article, we offer an introduction to John Duns Scotus’s account of
the theme and, after that, we present the complete translation, from
Latin into Portuguese, of the most important text about servitute
written by the Franciscan master, that is, Ordinatio IV d. 36 q. 1-2.

Keywords: Slavery; Freedom; Aristotle; Thomas Aquinas; John
Duns Scotus.
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NOTA INTRODUTORIA HISTORICO-CONCEITUAL: SOBRE
A ESCRAVIDAO NA IDADE MEDIA

A contribuicdo dos fildsofos escolasticos medievais para a reflexao
critica sobre a escravidao, com todas as suas pressuposicoes e implicacoes
conceituais, ainda é pouco conhecida e nio foi1 devidamente explorada
pela pesquisa. O tema, em si, tange aspectos centrais da filosofia
moral e politica, uma vez que estd em jogo a justificacio de restringir
significativamente a liberdade exterior de seres humanos —liberdade essa
em tese fundamental para ideiais da vida pratica, seja em perspectiva
individual ou coletiva. Os pensadores medievais receberam e avaliaram
criticamente as consideracoes sobre a escravidao da filosofia antiga e da
patristica, e os seus pareceres foram lidos na escolastica pré-moderna
e moderna, em que a ética aplicada da escravidao se destacou.

Em um estudo orientador sobre o tema da escravidao na filosofia
medieval, L. A. De Boni enfatizou, de inicio, dificuldades de fundo para
uma pesquisa bem sucedida. Por um lado, em um corte sincronico,
carece-se a cada vez de unidade sobre a organizacao do trabalho e,
nisso, sobre a “utilizacdo do trabalho humano” na Idade Média; por
outro, em sentido diacroénico, na longa Idade Média da historiografia,
a instituicdo da “servidao” ou da “escravidiao” passa por muitas e
profundas transformacoes. O servus (“servo”) da lingua latina e
tematizado no direito romano como alguém sem direitos e mera
propriedade alheia, em algum momento, ja no periodo medieval,
liga-se ao “eslavo” — e, dai, “escravo” — da Europa Oriental que os

3 Independemente da discussao sobre a unidade étnica dos povos “eslavos” e sobre

a delimitacgdo geografica de sua ocupacio e de seu desdobramento como grupo
humano, ja no século 6, ao que parece, os “eslavos” constam em fontes latinas e
bizantinas como “sclaveni” ou “sclavi”, e o latim “sclavus” para o oriental-eslavo —de
onde se fixa o termo “escravo” e as suas correspondéncias em diversos vernaculos
ocidentais e neo-latinos — se difunde a partir do século 8. Cf. A. GIEYSZTOR,
Slavs, in: A. VAUCHEZ (Ed.), Encyclopedia of the Middle Ages, translation
by A. Walford, Cambridge: James Clarke & Co., Vol. II, 2000, p. 1362 (p. 1361-
1363). A palavra grega “okAdBog” como significando “escravo” aparece em fontes
bizantinas, em 1061; R. KLEIN, Sklaverei IV. Alte Kirche und Mittelalter, in:
Theologische Realenzyklopddie, Berlin: Walter de Gruyter, 2000, Band 31,
p. 381. Como é sabido, a etimologia de “servus” provém de “servatus” (participio
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ocidentais pilhavam violentamente, vendendo depois os cativos aos
comerciantes e transportadores de longa distancia — sendo essa uma
das formas de alimentar a alta demanda de escravos domésticos e
urbanos no mundo 1slamico ao norte e ao sul, ao leste e ao oeste do
Mediterraneo, bem como em Bizancio. Em outro aspecto, os medievais
também reservam para “servus”, especialmente quando aplicado as
populacdes rurais a partir dos séculos 9-10 — devido a um significativo
desenvolvimento agrario e a necessidade de mao de obra, tanto fixa
quanto movel —, o sentido mais ténue de “trabalhador” ou “servical”,
que, porém, apesar de mui variadas formas de vinculo servil com a
instancia territorial de poder, como pessoa individual tinha direitos*.
O termo “servus”, portanto, ampla e predominantemente usado pelos
escolasticos®, contém margens de ambiguidade.

Ja a problematizacado ético-politica da escravidao na Idade
Média, assim segue De Boni, vincula-se (a) a “mudanca da nocéo
de propriedade” e (b) a “influéncia do Cristianismo”®. No Império

o« 9«

do verbo “servare” ou “preservar”, “manter”, “conservar”), isto é, o “preservado”
da morte fisica ap6s derrota em guera ou conflito ou em funcio de pena capital,
comutada pela morte social. Cf. também H. BRESC, Slavery / The West, in: A.
VAUCHEZ (Ed.), Encyclopedia of the Middle Ages, translation by A. Walford,
Cambridge: James Clarke & Co., Vol. II, 2000, p. 1360. De forma critica sobre
a origem do termo “escravo” a partir da designacio tanto de uma etnia quando
de um tipo étnico escravizavel a partir de uma “zona de escravizacao”, cf. M.
ZEUSKE, Sklaverei. Eine Menschheitsgeschichte von der Steinzeit bis
heute, Stuttgart: Philipp Reclam, 2018, p. 51-52.

+ L. A.DE BONI, Etica e escraviddo na Idade Média, in: De Abelardo a Lutero.
Estudos sobre filosofia pratica na Idade Média, Porto Alegre: Edipucrs,
2003, p. 317-318. Cf. também P. BONNASSIE, Serfdom, in: A. VAUCHEZ (ed.),
Encyclopedia of the Middle Ages, translation by A. Walford, Cambridge:
James Clarke & Co., Vol. II, 2000, p. 1339; G. v. OLBERG, Knecht, in: Lexikon
des Mittelalters, Minchen — Zirich: Artemis — Winkler, Band 5, 1995, col.
1233-1234; Chr. LUBKE, Sklave, A. Westen, III. Ostliches Europa, in: Lexikon
des Mittelalters, Minchen — Zirich: Artemis — Winkler, Band 7, 1995, col.
1982-1983; M. LUZZATI, Sklave, A. Westen, IV. Européaisches Spatmittelalter,
in: Lexikon des Mittelalters, Miinchen — Ziirich: Artemis — Winkler, Band 7,
1995, col. 1983-1984.

T o«

Os termos “mancipium” (“cativo”’, “servo”, “escravo”), “mancipia” (“cativos”,

”» o« ”

“servos”, “escravos”) e “ancilla” (“serva”, “escrava”) também aparecem.
6 L. A. DE BONI, Etica e escraviddo na Idade Média, p. 318.
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Romano, a mao de obra escrava, cuja renovagao sempre de novo exigia
a expansao de fronteiras, sustentava a producéo em latifiindios. Aqui,
a escraviddo se associou fortemente a ideia da propriedade no direito
privado, em que cabia ao proprietario individual “ter o direito de uso,
de colher os frutos e, acima de tudo, de dispor livremente do objeto”.
Passando, ao final, por modelos de arrendamento de terras, para fins
de cultivo, legalmente protegidos e com a assimilagao de aspectos da
propriedade coletiva do mundo germénico, em que a énfase residia
no usufruto, no periodo pds-romano se instaura(m) o(s) feudalismo(s).
Aqui, tem-se no suserano o proprietario da terra e no vassalo o que
cultiva e usufrui, recompensando com produtos, impostos, servicos e
compromissos varios o primeiro’. Nos feudos e subfeudos, o vassalo
trabalhador que vivia no grau mais infimo da escala social legal ou
reconhecida, seja o “mero” campesino ou o “servo” em sentido forte —
0 “néo livre” —, era portador de direitos e difere do servo-escravo do
periodo romano classico. Nao possuia a terra e estava preso a ela para
fins de cultivo, mas tinha o direito de usufruir dela e nela ficar — leal
ao suserano e protegido por ele. Nessas associacoes, misturam-se “o
dominio sobre coisas” e o “sobre pessoas”, e isso sob a forma de vinculos
contratuais — no feudalismo europeu-medieval, muitos vassalos —
grupos inteiros ou familias inteiras: coletividades® —, por razoes de

7 L.A. DE BONI, Etica e escravidio na Idade Média, p. 319.

8 Tal “servidao” (serfdom) feudal teria sido, para M. ZEUSKE, Sklaverei. Eine
Menschheitsgeschichte von der Steinzeit bis heute, p. 68, “na perspectiva
da historia global”, uma “forma europeia de escravidio coletiva”. Naturalmente,
cf. id. ibid., p. 64-68, o debate historico-conceitual sobre a legitimidade de entender
“servos” no sistema feudal europeu como “escravos” — e nisso, o debate sobre a
“nao existéncia” de escravidao na Europa Medieval (especialmente no Ocidente
Medieval Latino) a partir de 1100, como foi proposto pelo historiador Marc Bloch
(1886-1944) em seus estudos sobre o feudalismo — é uma questao relativa aos fatos
e a(s) defini¢do(goes) do meta-conceito “escravidao”. Esses fatos e essas defini¢oes
se orientam, com ou sem justifica¢des formais (legais, religiosas, filosoficas, etc.)
em torno do controle, da violéncia e da exploracéo de corpos alheios e de seus usos
bem como em torno da propriedade de corpos alheios e de seus usos como capital e
fonte de trabalho e servigo for¢ados dos mais variados tipos e com os mais variados
fins, implicando, nisso, uma radical degraduacio do status social. Essa visao plural
sobre periodos da historia da escravidao como histéria da humanidade — e de todo
o mundo, e a partir do século 16 como histéria global — segundo varios “platos”
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sobrevivéncia, seguranga e conveniéncia, ligaram-se aos senhores
territoriais a modo de dependéncia radical ou do corpo e do seu uso,
em que cediam a posse de seu corpo ao ponto de poderem ser vendidos
e comprados, de comprometerem a posse de seu patriménio material,
aceitarem severas restri¢oes de agao (como o casamento com alguém
pertencente a outra jurisdicio ou outra esfera de poder dos senhores) e
de sofrerem dbices civis significativos (como a proibi¢do de ingresso em
ordens (laicas) e de testemunho em cortes legais). O poder politico se
nota, aqui, bastante fragmentado e local, e a lei vigente é, sobretudo, a
“dos costumes™. Esse amalgama de propriedade particular e usufruto
é endossado pelos pensadores medievais:

Sobre o alicerce do direito romano, dos costumes
germanicos, da tradi¢io patristica e do pensamento
aristotélico, os filésofos e tedlogos medievais
acabardo defendendo a nogido de propriedade
particular e uso comum. Com isto, relativiza-se a
nocao de propriedade, que esta sempre em funcao
de um bem maior — a necessidade do individuo —,
[...]. Ora, uma nocéo relativizada da propriedade,
como a medieval, ndo poderia jamais servir de
suporte ideolégico para formas de escravatura como
a romana'®,

(a0 menos cinco, talvez seis, relativamente aos dias de hoje, em que héa escravos
e escravidoes, sendo apenas o caso que toda escravidao é ilegal) de caracterizagéo
micro e macro-histérica — para além das escravidoes “hegemonicas”, mas levando
em cuidadosa consideracio as formas menores — das relacoes assimétricas de
dependéncia que indicam os vinculos entre néo livres e livres foi defendida
recentemente por M. ZEUSKE, Sklaverei. Eine Menschheitsgeschichte von
der Steinzeit bis heute, p. 41-140; M. ZEUSKE, Handbuch Geschichte der
Sklaverei. Eine Globalgeschichte von den Anfingen bis zur Gegenwart,
Berlin — Boston: Walter de Gruyter, Band 1, 22019, p. 1-50, 191-221.

9 L. A. DE BONI, Etica e escravidio na Idade Média, p. 320. Cf. também P.
BONNASSIE, Serfdom, 1339; S. LEBECQ, Sklave, A. Westen, I. West- und
Mitteleuropa, in: Lexikon des Mittelalters, Minchen — Ziirich: Artemis —
Winkler, Band 7, 1995, col. 1977-1980.

10 L. A. DE BONI, Etica e escraviddo na Idade Média, p. 320-321.
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Os pensadores cristaos tinham diante de si, desde o comego e por
toda parte, a instituicdo da escravidao!'. Nao houve de inicio nem
recomendacdo nem pratica de supressdo da mesma, predominando um
conservadorismo no tempo vivido e uma expectativa escatolégica no
tocante a justiga renovada e explicita entre todos. H4, porém, pareceres
criticos e a percepcao de que a escravidao nao é boa — uma “consciéncia
infeliz”, como expressa De Boni'>. Em um sentido mais interno e
espiritual, a partir da nova condicao adquirida pelo verdadeiro batismo,
o cristianismo enfatizou uma igualdade de todos os cristaos em todos os
estamentos, a saber, enquanto filhos de Deus e, pois, irm&os em Cristo:
tanto o mestre quanto o escravo (1 Cor. 12.12-14; Gl. 3.26-28; Cl. 3.22-24;
1 Pe. 2.18). A instituicao da escravidao — a condig¢ao sécio-politica dos
escravos — ndo foi, com efeito, abolida ou radicalmente modificada'®.
De todo modo, a partir da igualdade de todos diante de Deus, sem
nenhuma base antropolégica como a de Platao!* ou a de Aristoteles!®

1 Cf., por exemplo, H. WALLON, Histoire de I’esclavage dans l’antique,
Paris: L'Imprimerie Royale, 3 Vols., 1847; R. SCHLAIFER, Greek Theories of
Slavery from Homer to Aristotle, in: M. I. FINLEY (ed.), Slavery in Classical
Antiquity, Cambridge: William Helfer & Sons, 1960, p. 165-204; D. B. DAVIES,
The Problem of Slavery in Western Culture, Ithaca (N.Y.): Cornell University,
1966, p. 29-90; H. GULZOW, Christentum und Sklaverei in der ersten drei
Jahrhunderten, Bonn: Rudolf Habelt Verlag, 1969; J. ALBERT HARRILL, The
Manumission of Slaves in Early Christianity, Ttubingen: J. C. B. Mohr, 1995.

2 T,  A. DE BONI, Ktica e escraviddo na Idade Média, p. 321.

13 A. VOS, The Philosophy of John Duns Scotus, Edinburgh: Edinburgh
University, 2006, p. 449.

14 PLATON, Gesetze, in: Samtliche Dialoge, tubersetzt und erlautert von Otto
Apelt, Hamburg: Felix Meiner Verlag, Band VII, 1998 (unverdnderter Nachdruck
Leipzig 1923), VI, 773e, p. 204-205; XII, 966b, p. 515-517; PLATON, Der Staat, in:
Samtliche Dialoge, neu tibersetzt und erlautert von Otto Apelt, Hamburg: Felix
Meiner Verlag, Band V, 1998 (unveranderter Nachdruck Leipzig 1923), IV, 433e,
p. 154. Cf. também E. SCHUTRUMPF, Aristotle’s Theory of Slavery — A Platonic
Dilemma, Ancient Philosophy, Pittsburgh, v. 13, n. 1, p. 111-123, 1993.

15O tratamento classico aparece in: ARISTOTELES, Politik, tibersetzt und mit einer
Einleitung sowie Anmerkungen herausgegeben von Eckart Schiitrumpf, Hamburg:
Felix Meiner Verlag, 2012,14-13, p. 8-32. Cf. também M. SCHOFIELD, Ideology and
Philosophy in Aristotle’s Theory of Slavery, in: G. PATZIG (Hrsg.), Politik, Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1990, p. 1-27; N. D. SMITH, Aristotle’s Theory of Natural
Slavery, in: D. KEYT and F. D. MILLER, JR. (eds.), A Companion to Aristotle’s
Politics, Oxford: Blackwell, 1991, p. 142-155; P. PELLEGRIN, Natural Salvery,
in: M. DESLAURIERS and P. DESTREE (eds.), The Cambridge Companion to
Aristotle’s Politics, Cambridge: Cambridge University, 2013, p. 92-116.
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para a escravidao — por natureza —, sugerem-se “direitos” para todas
as pessoas humanas. Se h4, com efeito, senhores e servos, ha também
direitos iguais'® anteriores ao estado ndo natural da escraviddo —ideia
na qual os cristaos e os estoicos convergiam. Legislacées em favor dos
escravos — resultando também em abrandamentos das desvantagens
de seu estado e processos facilitadores de libertacido — surgem desde
os primeiros imperadores cristdos, ratificam-se fortemente no Codex
Iustiniani, incluindo ja desde cedo consideracées concessivas a serem
feitas em favor da vida religiosa e do matrimonio. Leis e praticas da
Igreja (Ocidental, em especial) incentivaram e acompanharam, em
maior ou menor medida, essas tendéncias. Contudo, nem no ambito civil
(do império romano e da cristandade) nem no eclesiastico foi proposta a
direta supressao da escravidao!’. As tendéncias ora destacadas sdo ainda
visivels nos autores escolasticos que escreveram sobre a escravidao,
ainda que nunca em tratados especificos sobre o assunto — o que, de
fato, veio a ser feito, sob géneros literarios diversos, somente pelos
escolasticos ibéricos dos séculos 16-17'8. Pensadores escolésticos, dos
séculos 11-14, vivem em uma sociedade que aceita a escravidao, ainda
que ela existisse, sobretudo na Europa Ocidental (feudal), em uma escala
amplamente menor do que na Grécia Antiga ou no Império Romano'.

16 L. A. DE BONI, Etica e escravidio na Idade Média, p. 322.
17 L. A. DE BONI, Etica e escravidio na Idade Média, p. 323-324.

18 L. A. DE BONI, Etica e escraviddo na Idade Média, p. 324-325. Sobre pensadores dos
séculos 16-17 que escreveram sobre a escravidao negra, cf. R. H. PICH; A. S. CULLETON;
A. C. STORCK, Second Scholasticism and Black Slavery — Some Philosophical
Assessments, Patristica et Mediaevalia, Buenos Aires, v. 36, p. 3-13, 2015.

¥ A.VOS, The Philosophy of John Duns Scotus, p. 449. Com efeito, parece ser o
caso que, Ja no comeco do século 13, a escravidao tinha praticamente desaparecido
na Franca; contudo, nos espacos da Italia, da Espanha e de Portugal — portanto,
no espaco meridional atlantico-mediterraneo da Europa —, ela parece ter crescido
nos séculos 12-14, o que torna tanto mais natural o embasamento dos poderes
coloniais desde o século 16, nas querelas sobre a propriedade humana e “o trabalho
nédo-livre”, nos juristas e intelectuais desses paises, que, de resto, recuperam o
direito romano sobre os escravos e a sua recep¢ao critica nas obras dos canonistas.
Cf. Th. RUFNER, Die Rezeption des rémischen Sklavenrechts im Gelehrten Recht
des Mittelalters, in: Th. FINKENAUER (Hrsg.), Sklaverei und Freilassung im
romischen Recht. Symposium fiir Hans Josef Wieling zum 70. Geburtstag,
Berlin — Heidelberg: Springer-Verlag, 2006, p. 202-203, 205-221 (p. 201-221).
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Nao cabe, aqui, fazer a tentativa de escrever um sumario das
abordagens dos autores medievais acerca da escravidio. De toda
maneira, é importante ressaltar algumas ideias de fundo que sdo
partilhadas por eles: (i) em primeiro lugar, como legado patristico-
agostiniano, a escraviddo, como forma de dominio de um ser humano
sobre o outro (mesmo ali onde esse dominio, ainda que néo seja
natural, seria alegadamente justificavel), s6 existe por causa do
pecado?. Justamente esse dominio, que ndo existirda no paraiso, é
discutido, em contextos muito diferentes?'. (i1) Em segundo lugar, a
escravidio foi debatida tendo como pano de fundo concepc¢des bem
articuladas sobre a lei natural, a lei positiva e, ainda, o direito dos
povos. Em particular, destacam-se debates sobre o jusnaturalismo
ou o juspositivismo do ambito politico e o status juridico-normativo
da propriedade e dos contratos envolvendo propriedades. Em seus
diferentes tipos e acentos, a servitus — com efeito, relativa a ampla
gama de servicos ou de “artes manuais” nas casas e nas terras, em
distincdo as “artes liberais” das pessoas livres, e que tampouco se

confunde com a douleia aristotélica, sobre a qual as leituras dos

Uma referéncia classica sobre a escraviddo na Europa durante a Idade Média
segue sendo Ch. VERLINDEN, L’esclavage dans 'Europe Médiévale, Tome
Premier: Péninsule Ibérique — France. Brugge: « De Tempel », 1955; Tome Deux:
Italie — Colonies italiennes du Levant — Levant latin — Empire byzantin). Gent:
Rijksuniversiteit te Gent, 1977.

20 Seja na perspectiva, pois, de que um ser humano, por sua malicia, tiraniza
outros, escravizando-os, seja na perspectiva da escraviddo como pena justificavel
diante de crimes proporcionalmente graves. Cf. AGOSTINHO, A cidade de
Deus contra os pagaos (De civitate Dei), traducio de Oscar Paes Leme, 2.
ed., Petropolis — Sao Paulo: Vozes, Parte II, 1990, XIX, 15-16, p. 405-407. Cf. G.
E. M. de SAINTE-CROIX, Early Christian Attitudes to Property and Slavery, in:
D. BAKER (ed.), Studies in Church History, Oxford: Blackwell, 1975, p. 1-38;
P. GARNSEY, Ideas of Slavery from Aristotle to Augustine, Cambridge:
Cambridge University, 1996, especialmente p. 206-219. Para referéncias acerca
de Agostinho e concepcoes patristicas sobre a escravidao, cf. E. FLAIG, Sklaverei,
in: J. RITTER und K. GRUNDER (Hrsg.), Historisches Worterbuch der
Philosophie, Basel: Schwabe & Co. AG Verlag, Band 9, 1995, col. 978-979; R.
KLEIN, Sklaverei IV. Alte Kirche und Mittelalter, p. 379-381.

2t L. A. DE BONI, Etica e escraviddo na Idade Média, p. 325-326.
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escolasticos foram, por vezes, confusas — foi, em regra e de modo
claro e explicito, tida como uma instituicdo humana e justificavel

apenas no ambito do direito positivo?2.

Que para Jodao Duns Scotus a problematica da liberdade de decisao
e da vontade ocupa lugar central, isso é conhecido de sua metafisica e
de sua teoria da acdo. Em sua defesa do poder (racional) da vontade
de autodeterminar-se e agir (realizar atos volitivos) sob a estrutura
de uma contingéncia sincronica®® — em sua proposta, pois, de um
libertarismo forte —, Scotus afirma a vontade como livre e fonte de toda
liberdade no mundo?*. A referéncia ora feita diz respeito, é verdade, a
esfera da decisdo, isto é, a liberdade interna das decisées e do que elas,
a partir de dentro, podem desencadear externamente. Com efeito, a
posse da vontade como a verdadeira poténcia racional — que implica
um poder para representar o bem a ser feito e autodeterminar-se sob
a estrutura da contingéncia sincronica — e que, assim, diz a natureza
do ser humano e aponta para a liberdade da vontade como a esséncia
do ser pessoal é exaltada por Scotus?. Ao menos indiretamente, Scotus
tomou em consideracao a liberdade externa, no caso, politica, com

22 1,  A. DE BONI, Etica e escravidio na Idade Média, p. 326-329.

23 Uma exposic¢ao dessas discussoes pode ser encontrada in: R. H. PICH, Vontade livre

e contingéncia: sobre a andlise scotista do ato volitivo, in: L. A. DE BONI e M. R. N.
COSTA (orgs.), A ética medieval face aos desafios da contemporaneidade,
Porto Alegre: Edipucrs, 2004, p. 407-451; R. H. PICH, Scotus on Freedom and
Indetermination: A Model of Libertarian Incompatibilism, in: C. GONZALEZ-
AYESTA y M. LECON (eds.), Causalidad, determinismo y libertad. De
Duns Escoto a la Escolastica Barroca, Pamplona: EUNSA, 2014, p. 17-42. A
exposi¢iao fundamental da contingéncia sincrénica como condi¢do metafisica dos
atos da vontade como poténcia racional e livre foi feita por S. KNUUTTILA, Time
and Modality in Scholasticism, in: S. KNUUTTILA (ed.), Reforging the Great
Chain of Being. Studies of the History of Modal Theories, Dordrecht: D.
Reidel Publishing Company, 1981, p. 163-257.

24 (Cf., por exemplo, L. HONNEFELDER, Die Kritik des Johannes Duns Scotus
am kosmologischen Nezessitarismus der Araber: Ansédtze zu einem neuen
Freiheitsbegriff, in: J. FRIED (Hrsg.), Die Abendldndische Freiheit vom
10. zum 14 Jahrhundert. Der Wirkungszusammenhang von Idee und
Wirklichkeit im europaischen Vergleich, Sigmaringen: Jan Thorbecke Verlag,
1991, p. 249-263.

2> Cf. L. A. DE BONI, Etica e escraviddo na Idade Média, p. 331.
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efeito, no contexto do seu tratamento do exato oposto da dessa forma
de liberdade: o estado de serviddo. Em especial no texto relativamente
breve de Ordinatio IV d. 36 q. 1, cuja traducio se apresenta a seguir,
Scotus traz uma contribuigao critica e deveras original ao debate
sobre a servidao no pensamento medieval. No mesmo passo, a leitura
cuidadosa da Distin¢ao permite notar justamente a singular atribuicio
de valor e direito a liberdade externa — na dimensdo da lei natural
lato sensu — que o pensador franciscano articula.

1 O CONTEXTO DO TRATAMENTO DA ESCRAVIDAO, POR
JOAO DUNS SCOTUS

Scotus aborda o tema da escravidao exclusivamente em seu
tratamento de impedimentos tedricos ao sacramento do casamento,
na maneira como esses eram problematizados, em seu tempo, pelos
canonistas. A elaboracgao textual é tardia, por certo do periodo de
Scotus na Universidade de Paris, na primeira metade de 1303%. Em
Ordinatio IV d. 36 q. 1?7, assim reza o questionamento relevante para o
debate em torno da escravidao: “[Pergunta-se] se a escravidio impede
0 matriménio”®®. O suporte historico-conceitual mais importante —
ao menos o mais direto — para esse debate especifico se achava nas
Decretais de Gregoério IX, cujo pontificado se estendeu de 1227 a 1241.
As Decretales ou o Liber Extra, ou seja, uma compilacdo de direito
canoénico, em cinco livros, publicada em 1234 — por solicitacao do Papa
Gregorio IX e com redagao do dominicano Raimundo de Penafort (ca.
1175-1275) —, continha uma sec¢do com o seguinte titulo: “Sobre o

casamento dos servos”, sinalizando, pois, o envolvimento dos Papas
b b b

%6 A.VOS, The Philosophy of John Duns Scotus, p. 446-447.

27 TOANNES DUNS SCOTUS, Opera omnia XIII, Civitas Vaticana: Typis
Vaticanis, 2011, Ordinatio IV d. 36, q. 1, n. 1-40, p. 465-475.

28 A Distingdo 36 de Ordinatio IV apresenta duas questoes; a segunda também discute
um impedimento para o matriménio, a saber, da parte da pessoa; cf. [IOANNES
DUNS SCOTUS, Ordinatio IV d. 36, q. 2, n. 42-50, p. 475-477: “Se a idade infantil
pode impedir o matrimoénio”.
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com o tema e com uma instituicdo social e economicamente aceita®.
Scotus busca orientacdo nela para negar a questdo em debate®
— de fato, ao desdobrar os seus pontos de vista, permanece fiel as
determinagoes do texto juridico-canonico?!. Cabe lembrar, ademais,
que o especialista em direito canoénico e instituidor da Inquisicao
Papal, Gregoério IX, fora apontado em 1220, por Honério I1II, o Cardeal
Protetor da Ordem dos Franciscanos e, em 1228, havia canonizado
Francisco de Assis. Essencialmente, tratava-se, naquela secio do
Livro IV das Decretais, do direito dos servos — garantido por lei — de
contrair o matrimonio sacramental (segundo o rito e a doutrina da
Igreja) mesmo naqueles casos em que os seus senhores se opunham a
ele. H4, pois, uma situacio de conflito de direitos: (a) de propriedade
ou de ser dono do escravo, (b) de firmar contrato de matrimoénio e até
mesmo (c) de fazer a profissio religiosa. No tocante ao conflito entre
os direitos (a) e (b), Allan B. Wolter comparou, em dimensio social, a
condicio dos servos e o caso em questio analisado, a época, a condigédo
de um homem adulto e uma mulher adulta que, atualmente, estariam

comprometidos por meio de promessa ou noivado, que teriam o plano

20 A. B. WOLTER, Introduction [The Sin of Enslavement], in: JOHN DUNS SCOTUS,
Duns Scotus on the Will and Morality, Selected and Translated with an
Introduction by A. B. Wolter, O.F.M., Washington, D.C.: The Catholic University
of America, 1986, p. 120.

30 TOANNES DUNS SCOTUS, Ordinatio IV d. 36, q. 1, n. 5, p. 465: “Oppositum:
Extra, ‘De coniugio servorum’, cap. 1 [Gregorius IX, Decretales IV tit. 9 ¢. 1 (CIC
11 692)]”.

31 Em outros aspectos nada elogiaveis Scotus também reverberara a Nova compilatio
decretalium de Gregoério IX, a saber, na posigdo favoravel a conversio forcada dos
judeus. Cf. R. H. PICH, Scotus sobre a autoridade politica e a conversao forgada
dos judeus: exposi¢ao do problema e notas sobre a recep¢io do argumento scotista
em Francisco de Vitoria, in: R. P. RIVAS (ed.), Tolerancia: teoria y practica
en la Edad Media, Porto: FIDEM — Brepols, 2012, p. 135-162. Gregério IX dera
peso juridico-canoénico, nas Decretais de 1234, a doutrina da perpetua servitus
iudaeorum — “servidao [politica] perpétua dos judeus”, seguidores do Talmude, até
o dia do Juizo Final. Essa mesma doutrina teria espago na concepcao da servitus
camerae imperialis, “a serviddo sujeita imediatamente a autoridade imperial”,
promulgada por Frederico II. Em estados cristaos, os judeus foram impedidos de
qualquer papel ou influéncia em processos politicos até o século 19. Cf. também H.
DILCHER, Gregor IX., Papst (1227-1241), in: Theologische Realenzyklopadie,
p. Berlin — New York: Walter de Gruyter, Band XIV, 1985, 153-154.
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de contrair matrimonio e, no entanto, devido a circunstancias, como,
por exemplo, os fatos concretos das ofertas existentes no mercado de
trabalho, precisariam da concordancia de seus empregadores — teriam,
ao menos, de fazer acordos com eles — para que o casamento pudesse
ser conduzido em condi¢des favoraveis®’. Também Allan B. Wolter
sugeriu que, para a Igreja Catolica, esses casos concretos de conflitos
de reivindicagdes eram justamente as situagdes com base nas quais se
abriam possibilidades para tornar mais humana a instituicdo vigente
da servidao-escravidio, a saber, pela proposicio de novos dispositivos

legais ou do direito que fossem favoraveis a pessoa escravizada?®.

Seja como for, sendo a escravidio abordada no contexto da analise
de condicbes de impedimentos ao matrimoénio — assunto em regra
tratado por Pedro Lombardo e os doutores escolasticos na Disting¢éo
34 do Livro IV das Sentencas e dos Comentdrios —, cumpre perguntar:
0 que sdo esses impedimentos? Scotus afirma que ha impedimentos
ao matrimoénio (a) “a partir da natureza do contrato”, (b) “a partir da
pessoa que firma contrato [de matrimonio]” e (c) “a partir do estatuto
da Igreja”. Nos casos (a) e (b), os impedimentos tratam “das condigoes
do contrato” e “das condigoes das pessoas que firmam contrato”,
respectivamente®. No contexto do tratamento do casamento dos servos,
sdo esses dois tltimos tipos de condi¢bes que sdo destacadas por Scotus.
(b’) As condic¢des das pessoas contratantes sdo, em geral, duas, ou seja,
“a impoténcia absolutamente” e o “lago” com outra pessoa “por vinculo
matrimonial”®. No que diz respeito (a’) as condigdes do contrato, os
impedimentos sdo de diversos tipos. Scotus afirma, ao final, que sao
oito os impedimentos, com respeito aos pontos (a) e (b): ao que tudo

indica, dois impedimentos “da parte dos que firmam contrato [de

32 A. B. WOLTER, Introduction [The Sin of Enslavement], p. 121-122.

33 A. B. WOLTER, Introduction [The Sin of Enslavement], p. 114, 121-122.
3 JOANNES DUNS SCOTUS, Ordinatio IV d. 36, q. 1, n. 6, p. 465-466.

% JOANNES DUNS SCOTUS, Ordinatio IV d. 36, q. 1, n. 7, p. 466.
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matrimonio]” e seis “da parte do contrato”®. Um dos impedimentos ao
matrimonio a partir do contrato é o “erro” (error), e esse mesmo tipo de
impedimento se subdivide em trés categorias. A segunda delas, a do
“erro na condicao da pessoa”’, tem como exemplo justamente alguém
que “tem a pretensio de dar o seu corpo a uma [pessoa] livre e, contudo,
é servo ou serva”. Uma vez que um servo “ndo pode dar um dom igual
ao livre, assim como conversamente, porque ele nio tem o poder do
seu corpo, mas ele é do seu senhor”, parece haver impedimento, para

o servo, para que firme “o contrato do matrimonio”?’.

Sob esse pano de fundo, Scotus, em sua breve exposicdo no
ja referido texto, acaba por fazer uma critica a instituicdo da
escravidao®. Afinal, para responder a pergunta, se a servidao é um
impedimento ao matrimonio, cabe explanar o status de escravo ou a
instituicao da serviddo. Scotus o faz, mais exatamente, discorrendo
sobre a introducao da serviddo no mundo e, em seguida — ou, antes,
concomitantemente —, sobre a justica dessa introducao®. De fato,
o Doutor Sutil restringiu as condi¢ées normativas segundo as
quais a escravidao institucional e o status de escravo poderiam ser

vistos como licitos, porque justos. Ademais, de modo mais ou menos

36 TOANNES DUNS SCOTUS, Ordinatio 1V d. 36, q. 1, n. 13, p. 467. “A partir
do estatuto da Igreja”, os impedimentos ao matrimonio sdo de trés géneros; cf.
Ordinatio IV d. 36, q. 1, n. 14-17, p. 467.

37 TOANNES DUNS SCOTUS, Ordinatio IV d. 36, q. 1, n. 10, p. 467. Cf. Ordinatio
IV d. 36, q. 1, n. 1, p. 465.

3 Os detalhes dessa exposicio e dessa critica foram apresentados por mim in: R H.

PICH, Joao Duns Scotus sobre a escravidao, Trans/Form/Acao, Marilia, v. 42, p.
291-332, 2019 (Edi¢ao Especial). Outros estudos em que o tema da escravidio, na
abordagem de Scotus, é analisado em especifico sdo: A. B. WOLTER, Introduction
[The Sin of Enslavement], in: JOHN DUNS SCOTUS, Duns Scotus on the Will
and Morality, 1986, p. 114-123; L. A. DE BONI, Etica e escravidio na Idade
Média, in: De Abelardo a Lutero. Estudos sobre filosofia pratica na Idade
Meédia, 2003, p. 329-333; A. VOS, The Philosophy of John Duns Scotus, 2006,
p. 446-451.

3% JOANNES DUNS SCOTUS, Ordinatio 1V d. 36, q. 1, n. 18, p. 467: “Hic duo
sunt videnda: primo, unde inducta est servitus et si iuste inducta; secundo ad
propositum.”
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explicito, a condigao de servidao-escravidao é sempre tratada como
0 oposto de um tipo — ou de tipos — de liberdade, condicdo natural e
essencial do ser humano. Alegacbes de escravizacio justas — ou, no
caso, juspositivas e, nisso, nio contrarias a lei natural e, para todos os
efeitos, racionalmente consonantes com ela — precisam ser formuladas
em respeito a tese forte de que os seres humanos sio, por direito
natural lato sensu, livres no sentido de amplamente donos de seu corpo
e do uso desse. A exposicao scotista, também diante de sua distinta
antropologia filoséfica, que privilegia o livre-arbitrio da vontade e a
sua consequéncia inescapavel de estruturalmente dotar de liberdade
todas as acbes humanas, mesmo aquelas inseridas em relacoes de
forte e mesmo natural-factual dependéncia e sujei¢ido hierarquicas,
dialoga com os diversos sentidos de serviddo no pensamento politico
de Aristételes e explicita a sua diferente fundamentacdo da lei
natural e da lei positiva em comparacido com Tomas de Aquino. Na
possivel “simbiose” que haveria de se estabelecer entre senhor e servo,
unicamente aceitavel a partir de uma situacio que com justica levou
alguém a escravidio, a preocupacio central de Scotus é definir (a)
o0 escopo de perda e de manutencio da liberdade do escravo ou, dito
apenas negativamente, de perda da liberdade ou de escravidao, e
nisso daquilo ao que o escravo tem direito, bem como (b) o escopo de
propriedade e de direitos que competem aos senhores. Pressuposto
que, no caso de “ética aplicada” (minha expressio) entdo analisado,
tratava-se do servo trabalhador como propriedade, discute-se, por
assim dizer, a justica e os direitos de ambas as partes em meio a um

contrato de trabalho*.
2 ORDINATIO IV D. 36 Q. 1-2: ESTRUTURA

Questdo 1 — Se a serviddo impede o matrimoénio: n. 1-40

40 A. B. WOLTER, Introduction [The Sin of Enslavement], p. 121-122.
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Argumentos a favor: n. 3-4

Argumento contrario: n. 5

I. Quanto a questio: n. 6-37

A. — Algumas coisas a serem adiantadas sobre os impedimentos do

matrimonio: n. 6-17

Impedimentos a partir das pessoas que firmam contrato de matrimonio

e a partir da natureza do contrato: n. 6-13

Impedimentos a partir do estatuto da Igreja: n. 14-17

B. — Solugao da questao: n. 18-37

1. — Donde foi introduzida a serviddo e se ela foi introduzida

justamente: n. 19-26
2. — Aplicacdo ao propésito [em questdo]: n. 27-37
a. — Opinido de outros e ponderacao dela: n. 27-31

b. — Solucédo proépria: n. 32-37
II. — Quanto aos argumentos principais: n. 38-40

Quanto ao primeiro argumento a favor: n. 38-39

Quanto ao segundo argumento a favor: n. 40
Questdo 2 — Se a idade infantil pode impedir o matriménio: n. 41-50

Argumento contrario e confirmacao: n. 42

Argumentos a favor: n. 43-44
I. — Quanto a questao: n. 45-49

II. — Quanto ao argumento principal [contrario]: n. 50
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3 ORDINATIO IV D. 36 Q. 1-2: TRADUCAO

[IOANNES DUNS SCOTUS / JOAO DUNS SCOTUS,
ORDINATIO 1V D. 36, Q. 1-2]*'*

ORDINATIO IV
DISTINCAO TRIGESIMA SEXTA
QUESTAO 1 - SE A SERVIDAO IMPEDE O MATRIMONIO

1. “Agora sobre a condigdo [da pessoa que firma contrato [de
matrimonio]]”42.

2. Acerca dessa distingao trigésima sexta, pergunto se a servidao
impede o matrimonio®.

3. Que [a resposta é] sim:

Ninguém deve dar o alheio; mas, o corpo do servo* é do préprio senhor,
segundo o Fil6sofo**, no Capitulo 3 do Livro I da Politica*.

4. Ademais, mais digna de apreco é a profissdo da Religido*” do que o

4 "Traducio feita a partir de Ioannes Duns Scotus, Opera omnia XIII, Civitas

Vaticana: Typis Vaticanis, 2011, IV d. 36, q. 1-2, n. 1-50, p. 465-477. A presente
traducéo foi cotejada com aquela que, em lingua vernacula contemporanea, parece
ter sido a primeira e, até entdo, Unica existente até aqui: John Duns Scotus, The
Sin of Enslavement [Peccatum servitutis], Ordinatio IV d. 36 q. 1, in: John Duns
Scotus, Duns Scotus on the Will and Morality, Selected and Translated with an
Introduction by Allan B. Wolter, O.F.M. Washington, D.C.: The Catholic University
of America, 1986, p. 522-533 (Latin — English). Cabe ainda dizer que a traducéo
de Allan B. Wolter é, de todo modo, incompleta.

42 Lombardus, Sent. IVd. 36¢c. 1 n. 1 (SBV 473).
4 Cf. Duns Scotus, Rep. IVAd. 36 q. 1-2.

4 N. de T.: no original, “servus”.

4 Aristot., Politica I c. 4 (AL XXIX! 8; A c. 4, 1254a12-13): “O servo, porém, nao
apenas ¢é servo do senhor, mas [é] também totalmente dele”.

46 Cf. Richardus de Mediav., Sent. IV d. 36 princ. 4 q. 1 arg. 1 IV {. 165ra): “Mas, segundo
o Fil6sofo, no Capitulo 3 do Livro I da Politica, ‘o servo é totalmente do senhor; logo, [0

servo] ndo pode dar a uma mulher o poder do seu corpo sem o consenso do seu senhor”.

47 N. de. T.: isto é, a profissao da vida religiosa, que implica a decisdo pela castidade

e vida celibataria.
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matrimonio carnal; mas, o servo nao pode proferir a Religido sem a
vontade do senhor; logo, tampouco contrair matriménio*®,

5. [Argumento em favor do] oposto:

Extra*, ‘Sobre o casamento[*°] dos servos’, Capitulo 1.
I. Quanto a questao

A. - Algumas coisas a serem adiantadas sobre os
impedimentos do matrimonio

6. // Aqui, adianto determinadas coisas, em geral, sobre os
impedimentos do matrimoénio®: determinadas coisas, pois, sao
impedimentos no matrimonio a partir da natureza do contrato, outras
a partir da condicdo da pessoa que firma contrato®?, e outras [o] sdo a
partir do estatuto da Igreja. Os primeiros impedimentos sio acerca das
condicdes do contrato, os segundos acerca das condi¢oes das pessoas
que firmam contrato.

7. Nas pessoas, porém, que firmam contrato [de matrimonio] duas sdo
as condi¢bes em geral, a saber, a impoténcia absolutamente e o laco
a outro matrimonialmente ou por vinculo matrimonial.

4% N. de T.: no original, “matrimonium”.

19 Gregorius IX, Decretales IV tit. 9 c. 1 (CIC II 692): “Assim como em Cristo Jesus
néo ha nem livre nem servo que ha de ser afastado dos sacramentos da Igreja,
assim também tampouco entre os servos devem, de modo algum, ser proibidos os
matrimonios. E se tiverem sido contraidos em contradizendo os senhores e contra
a [sua] vontade, por nenhuma razio devem, por causa disto,... ser dissolvidos;
contudo, os devidos e costumeiros servigos eles ndo menos devem prestar aos
proprios senhores”. N. de T.: Scotus se remete as Decretais de Gregoério IX,
conhecidas em latim como “Decretales” ou “Liber Extra”, ou seja, uma compilagéo
de direito canonico, em cinco livros, publicada em 1234. O Papa Gregoério IX — cujo
pontificado se estendeu de 1227 a 1241 — solicitou a compilac¢io, cuja redacio ficou
a cargo do dominicano Raimundo de Penafort (ca. 1175-1275).

% N. de T.: a palavra latina, no original, é “coniugium”.

5 Com os impedimentos em geral, dos quais tanto [Pedro] Lombardo quanto os outros

autores tratam na Distinc¢éo 34, Duns Scotus ndo se importa; por isso mesmo, diz,
aqui, brevemente, os [impedimentos] precipuos.

52 N. de T.: em regra, traduzirei “contrahere” ou “contraho” como “firmar contrato”;
em alguns casos, como “firmar contrato [de matrimonio]”.
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8. Sobre a primeira [condi¢do], foi dito acima, onde se disse sobre a
impoténcia®.

9. Sobre a segunda condi¢do impeditiva, tem-se naquelas linhas®. E fica
evidente, porque se for ligado a outro por vinculo matrimonial, ndo tem
poder de seu corpo, e assim nem pode da[-lo], porque ninguém pode dar a
outro ‘o que ndo tem’, digo na Nova Lei; e disto trata-se na Distingao 38%.

10. A partir da natureza do contrato, ha um multiplo impedimento: um
determinado [impedimento] é, pois, a coacdo, e disto foi dito acima®.
Outro impedimento é o erro, e este é triplo, porque ou ha erro na pessoa
(deve, pois, ser de sexo distinto, como homem e mulher), ou ha erro
na condicao da pessoa (como quando [alguém] tem a pretensao de dar
0 seu corpo a uma [pessoa] livre e, contudo, é servo ou serva; o servo,
porém, nao pode dar um dom igual ao livre, assim como conversamente,

% Cf. acima Ioannes Duns Scotus, Ordinatio IV d. 34 n. 9-38.

5 As linhas, que significam impedimentos matrimoniais, assim tragou Petrus
Blessensis (f 1200), Epistolae, epist. 115 (PL 207, 345): “Seguramente, no
casamento dos primeiros pais, tdo somente duas pessoas, devido a raridade dos
homens, a saber, o pai e a mée, foram excetuadas da lei natural, onde esta dito
[Génesis 2.24]: ‘Por causa disto, deixara o homem o pai e a méie, e juntar-se-a a sua
esposa’... Pelo fato de que, porém, o som da rola foi ouvido em nossa terra e aqueles
que se castraram pelo Reino de Deus foi prometida a beatitude, muitas coisas
saudavelmente introduziu a razio da integridade publica — para a observancia
da continéncia —, a qual compreendeu um verso [uma linha], por limitagao: ‘voto,
condic¢do, violéncia, proximidade espiritual, erro e fé dissimile, idade, crime torpe,
sangue, relacionamento [préximo], tempo’. Se queres consentir a estas coisas
por rigidez canonica, vetam-te, de direito, de por direito ir para a cama”; essas
mesmas linhas, tendo sido mudados determinados itens, assim afere a Glosa, in:
Decretum Gratiani cum glossis pars 2 causa 27 c. 1 (ed. Venetiis 1514, f. 476vb):
“Os impedimentos anteriormente mencionados foram reunidos nestas linhas: ‘voto,
condic¢io, violéncia, proximidade espiritual, erro e fé dissimile, culpa, dia proibido,
honra, Ordem, ligagdo de sangue, que nio seja também um aparentado [na lei],
alguém que néo pode unir-se [carnalmente]’. Adiciona-se a estes [impedimentos]
a idade; [matrimonio] tido com conjuge em furia. A estes [impedimentos] a Igreja
pde um interdito”. As mesmas [linhas], mais ou menos com as mesmas palavras,
repetem em seguida muitos doutores da Idade Média, por exemplo: Alexander
Hal., Sent. IV d. 34 n. 7 (SB XV 540); Bonav., Sent. IV d. 34 a. 1 q. 2 in corp. (IV
769a); Thomas, Sent. IV d. 34 q. un. a. 1 in corp. (ed. Parmen. VII 983a); Petrus
de Tarantasia [Innocentius V], Sent. IV d. 34 q. un. a. 1 in corp. (IV 3416—342q);
Richardus de Mediav., Sent. IV d. 34 princ. 1 q. 2 in corp. (IV f. 159rb); e outros.

% (Cf. abaixo Ioannes Duns Scotus, Ordinatio IV d. 38 n. 16-19.
% Cf. acima Ioannes Duns Scotus, Ordinatio IV d. 29 n. 21-33.
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porque ele nao tem o poder do seu corpo, mas ele é do seu senhor®’, e
esta [espécie] de erro impede ndo s6 o contrato do matrimoénio, mas toda
comutacio), ou ha erro no contrato que é ‘dou se das’ (quando, pois,
alguém da exteriormente por palavras, e ndo interiormente de mente
ou de intencdo, mas mente, entdo de modo nenhum ha contrato, como
foi dito acima®®; e dos outros dois erros semelhantemente). Portanto,
sdo trés os erros a partir da natureza do contrato.

11. Outro impedimento é uma condi¢do que contradiz®® o contrato, a
saber, [que é] contra a procriacdo ou a educagio da prole, tal como
‘eu me dou para ti para que eu impeca a prole, procurando drogas®
de esterilidade, ou para que eu néo preserve a fé em ti’: isto nada é,
porque contradiz o matrimoénio e o bem dele.

12. Outro impedimento é sobre o vinculo ndo perpétuo, tal como ‘eu
me dou para ti ndo perpetuamente, mas até que venham outras coisas
que mais me aprazem’.

13. Assim, portanto, sdo sete os impedimentos no matriménio: dois
da parte dos que firmam contrato [de matrimonio] e cinco da parte
do contrato. A forc¢a, porém, ou o medo é outro impedimento, e assim
sfo oito [os impedimentos].

14. Outros sio os impedimentos a partir do estatuto da Igreja, e estes
sdo trés em género: o primeiro é a excessiva proximidade da parte das
pessoas; o segundo é uma obrigacdo feita ao culto divino; o terceiro
é a culpa enorme. Por causa destes trés [impedimentos] a Igreja
deslegitima determinadas pessoas.

15. Por obrigagdo ao culto de Deus ha um duplo impedimento ao
matrimoénio, a saber, o voto de continéncia e o recebimento [do
sacramento] da Ordem.

5 N.deT.: a palavra “dominus”, no original, também significa “dono”, “proprietario”,
“possessor”.

% Cf. acima Ioannes Duns Scotus, Ordinatio IV d. 26 n. 36; d. 30 n. 12-13.

% N. de T.: no original, “repugnans”.

6 N. de T.: no original, “venena”, podendo traduzir-se, também, como “venenos”,
“pogdes”, remédios”.
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16. Semelhantemente, um parentesco duplo impede o matrimonio, a
saber, o carnal e o espiritual.

17. Mas, o voto de continéncia é duplo, etc., como [sera visto] abaixo,
na questao [Unica] da Disting¢édo 38, //

B. - Solucao da questao

18. Aqui duas coisas devem ser vistas: primeiramente, donde foi
introduzida a servidao e se ela foi introduzida justamente; em segundo
lugar, quanto ao propésito [em questao].

1. - Donde foi introduzida a servidao e se
ela foi introduzida justamente

19. Sobre o primeiro [ponto], diz-se que de lei da natureza todos nascem
livres, contudo, a servidao, ou mais propriamente a sujeicao filial ao
pai, é antes de lei da natureza, como, por exemplo, a obediéncia filial
pertinente ao disciplinamento, porque, segundo o Fil6sofo, no Livro
VIII da Etica a Nicomaco®, ‘o filho tem do pail o existir e a educacao’.
Essa serviddo, da qual aqui falamos, segundo a qual o senhor pode
vender o seu servo assim como uma cabeca de gado, é aquela da qual
fala Aristételes no Livro I da Politica®®, porque o servo ndo pode exercer
o ato da virtude, motivo pelo qual é preciso que ele, segundo a instrucio
do senhor, exerca atos servis; e esta servidio é para que alguém seja
totalmente do direito de outro — e isto ndo é para o bem do servo, mas
para o mal; e essa servidio é aquela da qual diz Aristételes que ‘o servo
é assim como um instrumento inanimado’®!, nem pode ele ser bom e

61 Cf. abaixo Ioannes Duns Scotus, Ordinatio IV d. 38 n. 7-11.

62 Aristot., Eth. Nic. VIII c. 12 (AL XXVI° 317; O c. 14, 1161527-30; 1162a4-7): “Os
pais, com efeito,... amam os filhos como a si mesmos...; os filhos, porém, [amam]
os pais como deles nascidos... E, porém, aos pais... a amizade por parte dos filhos...
como ao bem e ao sobreexcelente...: [eles sdo], pois, as causas de existir e de nutrir,
e aos nascidos [sdo a causa] daquilo que é a [sua] educagao”.

6 Aristot., Politica I c. 13 (AL XXIX! 21-23; A c. 13, 12595-1260b7).

64 Tbid. c. 4 (p. 7; c. 4, 1253b32): “e 0 servo [é] uma coisa possuida animada”.
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virtuoso. Donde aquela servidao néo é para o bem do servo, mas para
o mal, como foi dito. Por isso mesmo, diz o Apdstolo®®: ‘Fostes feitos
livres, ndo queirais estar subjugados pela servidao’. Essa [servidiao],
porém, nao foi introduzida senao por lei positiva.

20. Mas, de que maneira ela é justa? Respondo: assim como foi dito,
na Disting¢ao 15, de que modo, por primeiro, comeg¢aram a ser justos
os dominios® [de coisas]®’, assim também digo que essa vil servidao
nao pode ser justamente introduzida, a ndo ser de dois modos:

21. De um modo, porque tal [pessoa] voluntariamente se sujeita a
tal serviddo; mas, tal sujeicdo é tola, antes talvez [até mesmo] seja
contra a lei natural que um homem abdique por si da sua liberdade;
contudo, depois que ela foi feita®, é necessario manté[-la], porque
esta é a justica.

22. De outro modo, se alguém que tem dominio sobre a comunidade,
vendo que alguns [sdo] de tal maneira viciosos que a liberdade deles é
nociva tanto a eles quanto a republica, tem o poder de justamente puni-
los com a pena da servidio, assim como também poderia justamente

mata-los em certos casos, por causa do bem da republica.

23. Caso digas que ha também uma terceira causa da servidao, na
medida em que, se o capturado em uma guerra fosse preservado e assim,
preservado da morte, se fizesse servo contado para servir — disto eu
duvido, a nado ser que seja dito servo, ali, o preservado®’; tampouco se
mostra, aqui, manifestamente a justica, porque ainda que talvez o captor
tivesse podido com justica matar o capturado, se teve vez uma guerra

justa, defendendo-se, mas nio invadindo, e isto em permanecendo a

6 Gal. 4,31 -5,1.12-13; Rom. 6, 22.
6 Cf. acima Ioannes Duns Scotus, Ordinatio IV d. 15 n. 93-110.

67 N. de T.: ou, alternativamente, “as posses [de coisas]” (dominia).

6 N. de T.: isto é, depois que a servidao foi introduzida ou estabelecida por aquela

sujeicdo voluntaria.

% N. de T.: no original, “servus” (“servo”, em portugués) é cunhado a partir do

participio “servatus” (“preservado”, em portugués), que vem a ser, a proposito,
uma explicagdo costumeira da origem da expressio “servus”.
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pertinacia do mesmo guerreiro adversario, contudo, a partir de que
deixa de ser pertinaz, porque [isso] estd na vontade do mesmo ja
capturado, parece desumano lhe infligir uma pena contra a lei da
natureza: nio ha, pois, aqui, a razio que [ha] no segundo caso™, porque
talvez esse ndo permanecesse rebelde nem abusasse da sua liberdade,
mas talvez se fizesse obediente e bem fizesse uso da liberdade que lhe
fosse concedida.

24. Se for argumentado contra o primeiro membro, a saber, que a
serviddo nao é contra a lei da natureza™, porque, segundo o Filésofo,
no Livro I da Politica™, ‘o vigoroso de mente deve comandar, o
vigoroso de forcas deve servir’, alguns, porém, sdo naturalmente
vigorosos de mente e alguns menos prudentes de mente e mais
robustos de corpo, logo alguns sdo naturalmente aptos ao dominio,
e alguns naturalmente aptos para que sejam servos, logo devem
naturalmente ser servos (para isto pode ser o exemplo nos membros
do corpo humano, onde determinados [membros] naturalmente
servem a parte principal), — respondo: esta instancia é digna de
nota; isso, pois, nido ha de ser entendido dessa servidio extrema,
da qual agora falamos, mas tdo somente da serviddo politica, pela
qual o inferior é disposto pelo superior, ndo, contudo, assim como
um [instrumento] inanimado, mas assim como o menos florescente

de mente esta ordenado por aquele que tem mais vigor de mente.

0 N.deT.: cf. acima n. 22.

™ Cf.aciman. 21. N. de T.: aindicagio, pelos editores, de n. 21, em que Scotus expde
a primeira maneira segundo a qual a servidido poderia ter sido introduzida com
justica, ndo parece correta. Scotus parece, antes, referir-se, em geral, ao primeiro
aspecto ou primeiro membro do primeiro ponto anunciado em n. 18. Mais em
especifico, Scotus segue problematizando, em n. 24, a tese exposta em n. 19, a
saber, de que a servidao foi introduzida no mundo segundo a lei positiva.

2 Aristot., Politica I ¢. 2 (AL XXIX! 4; A c. 2, 1252a 31-35): “O que [quem]... pode
prever pela mente [é preciso que seja] o que lidera por natureza e o que domina
por natureza, o que [quem], porém, pode fazer estas coisas pelo corpo [é preciso
que seja] sujeitado e servo por natureza”.
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25. Se argumentas, contra o segundo [membro]”, que assim todas
as servidbes, que agora existem, seriam injustas, porque aquilo que
é contra a lei da natureza jamais pode tornar-se justo, porque a
antiguidade de tempo néo ratifica os crimes, mas mais [0s] condena;
toda servidao diferente destes dois casos™ é injusta e contra a lei da
natureza; logo, por nenhuma longinquidade de tempo parece justo que
um senhor de modo justo tenha dominio sobre tais servos; — respondo:
fo1 tocado acima, na Distin¢do 15, de que modo, por prescricao, pode
um direito ser adquirido, se concorrem outras condi¢oes que os direitos
determinam, a saber, que [alguém] por justo titulo adquira, que seja
possuidor de boa fé e que possua [a coisa adquirida] sem interrupcao
de tempo determinada por lei™. Mas, isso se estende as posses, nio,
porém, a serviddo, porque nio é a mesma a razio de possuir ouro e
servo, quanto a lei da natureza; e seria dificil por prescricio salvar a
justica dos que detém tais servos a menos que se presuma que por um
dos dois modos tenham sido feitos servos desde o principio.

26. Se objetas ‘por que, portanto, o Apdstolo instrui que tais servos
obedecam aos senhores?, — respondo: muitas obrigacoes sdo injustas da
parte daqueles pelos quais se fazem, e, contudo, depois que elas tiverem
sido feitas, devem ser observadas’. Donde o Apéstolo, mostrando
que a serviddo nao é segundo si louvavel, e muito menos a detengao
de alguém na servidao, diz’": Se foste chamado [sendo] servo, ndo te
preocupes com i8so; mas, se puderes te fazer livre, mais faze isso.

% Cf.aciman. 22. N. de T.: a indicac¢éo, pelos editores, de n. 22, em que Scotus expde

a segunda maneira segundo a qual a servidao poderia ter sido introduzida com
justica, ndo parece correta. Scotus parece, antes, referir-se, em geral, ao segundo
aspecto ou segundo membro do primeiro ponto anunciado em n. 18. Mais em
especifico, Scotus segue problematizando, em n. 25, a tese desdobrada a partir
de n. 20, a saber, que, na base da lei positiva, hd ao menos duas maneiras justas
pelas quais a servidao foi introduzida no mundo.

™ N. de T.: a saber, aqueles expostos em n. 21-22.

7 Cf. acima Ioannes Duns Scotus, Ordinatio IV d. 15 n. 105-110.
6 Ef. 6, 5-8.

7 1 Cor. 7, 21.
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2. — Aplicacao ao propoésito [em questao]
a.— Opiniao de outros e ponderacao dela

27. Sobre o segundo artigo.

Dizem alguns’ que o servo pode contrair matrimonio em sendo isso con-
tra a vontade do seu senhor, — e isto a partir do artigo precedente’, por-
que o matrimonio € de lei da natureza, a servidao ndo, mas mais contra a
lei da natureza; o que, porém, ¢ de lei da natureza nao € tolhido por causa

de algo que ¢ tao somente de lei positiva.

28. Outra razio é posta®, que o servo ndo é de tal maneira do
senhor que nao seja o seu proprio mestre®! quanto aos atos naturais
pertinentes a conservacio do individuo: fica evidente, pois, que ele pode
fazer uso das coisas necessarias para a vida; logo, por [argumento]

8 Thomas, Sent. IV d. 36 q. 1 a. 2 arg. 2 in opp. (ed. Parmen. VII 995b): “A servidao
é de direito positivo, mas o matrimonio de direito divino e natural; logo, visto que
o direito positivo ndo tem precedéncia ao direito natural ou divino, parece que o
servo pode, sem o consenso do senhor, contrair matriménio”.

™ Cf. acima n. 24.

80 Thomas, Sent. IV d. 36 q. 1 a. 2 in corp. (ed. Parmen. VII 995b): “Visto que o direito
positivo... avanga do direito natural, por isso mesmo a servidao, que é de direito
positivo, ndo pode ter precedéncia aquelas coisas que sdo de lei natural...; donde
assim como o servo néo estd sujeitado ao senhor sem que possa livremente comer e
dormir, e fazer outras coisas deste tipo, que pertencem a necessidade do corpo, sem
as quais a natureza néo pode ser conservada, assim também néo estd sujeitado a
ele no sentido de que néo possa livremente contrair matrimoénio, também em sendo
o senhor desconhecedor ou de posi¢do contraria”; Richardus de Mediav., Sent. IV
d. 36 princ. 4 q. 1 in corp. (IV f. 165rb): “O matrimonio nao somente é de direito
natural pela natureza da espécie, mas também pela natureza do género, e é fim
natural do matrimonio a conservacio da espécie; porém, ainda que uma servidao
[possa existir], ndo de direito natural, pela natureza da espécie, [mas] enquanto a
razdo natural dita que determinados devem ser senhores e determinados [devem
ser] servos por causa da melhor disposigdo da casa e da cidade, contudo, ela néo
dita que alguns devem ser servos de outros naquelas coisas que sfo necessarias
para a conservacio do individuo ou da espécie...; e, por isso mesmo, nenhum
homem esté de tal maneira sujeitado a outro que, sendo esse mesmo contrariado
em sua vontade, ndo possa [aquele] fazer aquelas coisas que sdo necessarias para
a conservacao sua e da espécie”.

81 N. de T.: no original, “sui iuris”.
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similar, quanto aos atos pertinentes a conservacgao da espécie. — A
consequéncia é provada, porque a conservacao da espécie, visto que é

um bem natural maior, mais é de lei da natureza.

29. // Ou assim: o servo nao pode ser um bruto; donde todo homem —
quanto a alguns atos — é o seu préprio mestre, e nem pode se fazer
servo quanto aqueles atos, antes [quanto a esses atos] a natureza o
faria tdo livre que néo pode se fazer servo; e desse tipo sdo os atos
naturais que sao para a conservacao do individuo, e também [os atos]
para a conservacio da espécie, contra os quais ele ndo pode se obrigar a
algum senhor; mas, ele pode de tal modo se obrigar que se comprometa
com um senhor quanto a atos posteriores. //

30. Essas razdes podem ser solucionadas:

Primeiramente®?, que ‘uma obrigacdo que nao é de lei da natureza’
muito bem pode impedir alguma liberdade que compete a alguém
de lei da natureza —, e dessa maneira aqui. Um exemplo: ‘de lei da
natureza eu nada devo a ti, contudo se eu prometo [solenemente] a ti
obediéncia, estou obrigado a te obedecer’. O matrimoénio, porém, ndo
é de lei da natureza sendo secundariamente, como foi dito acima®, e
igualmente parece ser de lei da natureza devolver a cada um o que é
seu, e antes [parece sé-lo] em sentido primario; logo, do fato de que,
por obrigacao, fez-se servo de um senhor, esta obrigado a devolver-lhe
o seu e abster-se daquilo que impede tal devolucao, ainda que aquele
outro impeditivo competiria a si, em nao estando ele obrigado [pela
servidao, de lei positiva], secundariamente segundo a lei de natureza.

A segunda razdo® nio é conclusiva, porque é manifesto que nem todo
que esta obrigado a conservar o individuo esta [também] obrigado a
multiplicar a espécie.

31. E se dizes ‘ao menos é permitido, naquela maneira em que aquilo

que lhe é permitido nao pode ser tolhido pelo homem’, — [isso] é

82 N. de T.: cf. acima n. 27.
8 Cf. acima Ioannes Duns Scotus, Ordinatio IV d. 26 n. 31.

84 N. de T.: cf. acima n. 28.
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verdadeiro em caso de necessidade, em que a conservacio da espécie
dependeria do seu ato. Mas, visto que muitos nao servos tém em vista
a geracdo também na Lei Cristd, por isso mesmo nio é necessario
para a conservacio da espécie o ato desse [servo] pertinente a isto,
e por isso mesmo é possivel que, por alguma obrigacao, isto se lhe
seja impedido. // Donde, se a obrigacdo a atos posteriores impedir os
atos anteriores que nao sdo pura e simplesmente necessarios para a
procriacao da prole, entdo ndo parece que por causa de tais atos nao
necessarios e anteriores deva deixar de lado atos posteriores que sédo
do senhor, pois a procriacdo da prole por aquele ndo parece ser um
ato necessario pura e simplesmente, porque por outros é possivel que
o género humano se multiplique e que as proles sejam procriadas. // —
Confirma-se, porque antes do matrimonio [0 ser humano] esta obrigado
a certos atos, como, por exemplo, a a, b, c; se ele contrair matrimonio,
aquela obrigacio sera quanto a algo impossivel para ele, b ou c; logo,
aquela obrigacao nao pode ser feita com justica, porque nela é tolhido
o [direito] alheio, depois daquela obrigacao feita.

b. — Solucao prépria

32. Digo, portanto, quanto a esse artigo® que o servo, segundo a vontade
do senhor, pode contrair matriménio; e, se o 6nus do matrimonio for
algo em contradi¢do com os servigos habituais, o senhor que concede
o firmar contrato [de matrimoénio] implicitamente relaxa para ele
aqueles servigos habituais. E, se o senhor revogar posteriormente
essa concessio, chegando a impedi-lo totalmente da copula carnal ou
enviando-o para partes longinquas, ou [ainda] detendo-o nos trabalhos
para que nao possa visitar, as vezes, a conjuge, pecaria mortalmente,
e ademais haveria de manifestamente ser corrigido pela Igreja.

33. Pode também firmar contrato [de matrimonio] contrariamente
a vontade do senhor, na medida em que tem algo de [seu] direito®

8 Cf. acima n. 18.

8 N. de T.: no original, “aliquid iuris”. Poder-se-ia traduzir também como “algo de

9«

si proprio”, “algo de sua posse”, “algo de seu controle”.

Scintilla, Curitiba, v. 17, n. 2, jul./dez. 2020 215



no proprio corpo: afinal, ele nao se privou de toda e qualquer liberdade
para todos e quaisquer atos; e, na medida em que o seu corpo é seu,
pode comuta-[lo] por algo. Pois, se alguém, seja servo ou livre, quiser se
satisfazer com uma moadica liberdade ou um poder para médico uso, que
sabe que ele pode dar, pode muito bem prejudicar a si proprio, e tem
lugar a comutacédo. / Ele tem, porém, tio somente poder do seu corpo
quando nfo esta ocupado no servico do senhor, caso firme contrato [de
matrimonio] contrariamente a vontade dele; e, nesse caso, entre tais®
néo ha obrigacido sendo naquela medida em que podem dar os seus corpos
[um ao outro], em sendo preservada a justica do senhor. Donde aquele
capitulo que concede aos servos firmar contrato [de matrimonio], [o Liber]
Extra, ‘Sobre o casamento dos servos™, diz que o servo, se contrariamente
a vontade do senhor tiver firmado contrato [de matrimonio], isto que tinha
ele deu, e esta [de todo modo] obrigado a saldar os servigos ao senhor,
porque ele nao pode dar a outro sendo o que tinha em seu poder; mas,
néo tinha pura e simplesmente o poder do seu corpo; logo, etc. //

34. E disto se segue que o servo pode contrair matriménio com uma
[mulher] livre, enquanto, contudo, ela mesma saiba da condic¢éo dele
e dé consentimento a ele em tal condi¢do, porque, entdo, ela comuta
o poder do corpo que ela tem por aquele médico [uso] de poder que o
servo tem no seu corpo. E ele pode firmar contrato [de matrimoénio] com
uma serva — e nesse caso parece que ambos concedem aquilo que tém
o poder [de conceder]; e, assim como firmam contrato [de matrimonio],
assim também estdo obrigados, depois, segundo a justica, a pagar
o devido, naquela medida em que, a saber, aqueles atos nao [lhes]
deixam impedidos dos servicos habituais.

35. Mas, ainda assim, em tal caso, quando, sem a vontade do senhor,
contraem matrimonio, [e ocorre entdo que] um senhor envia o seu
servo para a Africa, e o outro [senhor] envia a serva para a Franca:
acaso é permitido fazer isto?

87 N. de T.: isto é, entre os conjuges ou entre os que contrairam matrimonio.

8 Gregorius IX, Decretales IV tit. 9 c. 1 (CIC I 692); o texto pode ser conferido acima,
na nota 8.
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36. Digo que, porque ¢ favoravel a causa do matrimonio, haveriam de
ser induzidos para que nao fizessem isso; mas, se fizessem, nao fica ma-
nifesto de que maneira, em sendo suposta a servidao, fariam, ali, [algo]
contra a justi¢a, porque anteriormente esteve esse® em poder do senhor,
para que o enviasse para la, e ainda mais para que o vendesse; ¢ aquela®,
semelhantemente, [esteve] no poder do seu senhor quanto ao outro lugar,
e por atos proprios, sem a vontade dos senhores, nao tinham o poder de
se fazer mais livres, nem de eximir-se do direito’' dos seus senhores mais

do que anteriormente; por isso mesmo, € licito até esse ponto.

37. Mas, se a serva pretender firmar contrato [de matrimonio] com
aquele a quem cré ser livre, e contudo ele é um servo, acaso firma

contrato [de matrimonio]?

Poderia ser dito que o erro da condicdo do pior impede o contrato,
porque impede que o comutante receba tanto quanto pretende comutar;
mas, a ignorancia da melhor condi¢do ou da igual [condi¢ao] nao
impede [o contrato], por causa da mesma razio.

II. - Quanto aos argumentos principais

38. Quanto ao primeiro argumento®, segundo essa tltima razdo® fica
evidente que o servo nao é do senhor com respeito a todas as coisas,
porque é o seu proprio mestre para comer, beber e dormir, e de forma
breve quanto aqueles atos quaisquer a serem exercidos pelos quais
néao sdo subtraidos do senhor os servicos devidos; logo, visto que, nesse
interim, poderia algumas vezes fazer uso do ato carnal, é possivel
aquele que se obrigue no quanto é o [seu] proprio mestre.

8 N. de T.: a saber, o servo em questio, mencionado em n. 35.
% N. de T.: a saber, a serva em questio, mencionada em n. 35.

9 N de T.: a expressao “a iure” a ul também Oderia ser traduzida or “do Oder”
’ ’
ou “do Controle”.

92 Cf. acima n. 3.

9 Cf. acima n. 32-33.
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39. E o que o Filosofo diz sobre aquela maldita servidao, pela qual
0 servo é assim como uma cabeca de gado®, pode ser entendido que
[0 servo] seja do seu senhor assim como uma posse ou dinheiro®;
ndo, porém, que nos seus atos [0 servo] tdo somente seja conduzido,
e nao conduza, porque, seja o quanto for servo, é, contudo, homem,
e dessa maneira [alguém] de livre arbitrio. E a partir disso mostra-
se a grande crueldade na primeira introdugao da servidao, porque
ela faz do homem, livre por arbitrio e senhor dos seus atos para agir
virtuosamente, por assim dizer um bruto, por assim dizer um que

néo faz uso do livre arbitrio e um que nem pode agir virtuosamente.

40. Quando ao segundo [argumento]?, ndo é similar, porque o que faz
profissdo na Religido se submete totalmente a obediéncia ao prelado
daquela Religido, e nisto de todo se subtrai dos servigos habituais
do seu senhor: ndo [é] assim o que contral matrimoénio, mas [esse]
tao somente [se subtrai] em alguns atos, [a saber], os que podem
permanecer com o fato de que cumpra os servigos devidos e habituais.
/I A Igreja, porém, ndo quis trazer prejuizo ao direito de outro nem
dar privilégio a alguém para prejuizo de outro. //

QUESTAO 2 - SE A IDADE INFANTIL PODE
IMPEDIR O MATRIMONIO

41. Em segundo lugar, pergunto se a idade infantil pode impedir o
matrimonio®’.
42. Que [a resposta é] ndo:

Pois alguém pode aceitar um poder antes que possa [p6-lo] em uso;
logo, no contrato do matrimoénio, onde ha doac¢ao de uso e recepcao

9 Cf. acima n. 3. N. de T.: parece, no entanto, que o correto é identificar, aqui, uma
remissao a n. 19.

9«

% N.de T.: no original, “pecunia”, que pode também significar “propriedade”, “posses”,
“riqueza em bens”.

% Cf. acima n. 4.

9 (Cf. Ioannes Duns Scotus, Rep. IVA d. 36 q. 1-2.

N. de T.: no original, “datio”.
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de poder?, alguém pode receber o poder e dar antes que tenha poder
para o uso, — e dessa maneira a crianca. Confirma-se, porque a idade
infantil ndo impede a aceitacdo da Ordem (disto foi dito acima, na
Distingéo 25'%%), e, contudo, ela!®! ali recebe o poder de realizar o ato
da Ordem, o qual ela, entdo, ndo pode [ainda] realizar.

43. [Em favor do] oposto:

b3

[O Liber] Extra, ‘Dos frigidos e prejudicados’, “Que eu estabeleca”: “A

crianca, que nio pode retribuir o débito, no estd apta ao casamento”%2,

44. // Além disso, ndo podem contrair matrimonio os que nido podem
transferir o poder do seu corpo; mas, a crianca nio tem o poder do seu
corpo; logo, ela ndo pode nem tranferi-[lo] nem da-[lo]. /

I. - Quanto a questao

45. Respondo: assim como foi dito acima, na Distingao 34, a impoténcia em
absoluto impede firmar contrato [de matrimonio], porque nesse contrato
ha uma doacéo do poder do conjuge, e o que néo tem poder nada da'®.

46. Essa razdo conclul sobre as criancas para o tempo no qual sio
criancas; mas, porque essa impoténcia nao é perpétua, mas tem-se a
expectativa de uma poténcia futura, por isso mesmo é possivel, agora,
prometer a poténcia para o tempo futuro no qual [a pessoa a] tera: e

104

isto se da nos esponsais!®, porque a crianca pode contrair esponsais,

ainda que nao [possa contrair] matrimonio.

47. Caso digas ‘pode para o futuro dar [o poder do cénjuge]’, —isto néo

é ‘dar’, mas ‘prometer’.

% N. de T.: no original, “acceptio potestatis”.

100 Cf, acima Ioannes Duns Scotus, Ordinatio IV d. 25 n. 75.
101 N. de T.: isto é, a crianca.

192 Gregorius IX, Decretales IV tit. 15 ¢. 2 (CIC II 705).

103 Cf. acima Ioannes Duns Scotus, Ordinatio IV d. 34 n. 9-10.

104 N. de T.: nos “sponsalia”, as duas partes se comprometem, por promessa e até

mesmo formalmente, a contrair matrimonio no futuro — podem comprometer-se
até mesmo a aspectos e acordos relativos ao matrimonio futuro. O ato, em si,
assemelha-se ao que hoje se entenderia por “noivado”.
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48. A resposta, porém, que se poe ali sobre a falha de intengao'®, seja
se ela, aqui, for aduzida quanto ao contrato ou ao matriménio, nada
[diz] quanto a b, porque é possivel [para alguém] ter discernimento
suficiente quanto a intengéo devida antes que tenha poder, caso deva
ter lugar a comutacio nesse contrato.

49. Se for perguntado [qual é] o tempo da infancia, regularmente
se poe no macho o tempo de quatorze anos, na fémea doze; mas,
contudo, “a malicia as vezes suplementa a idade”'%, e a compleicio se
antecipa ao tempo regular. E, entdo, do fato de que tem aquele poder e
discernimento suficiente, pode firmar contrato [de matrimonio], porque
tem o que deve: tanto o consentimento suficiente quanto os sinais.

II. - Quanto ao argumento principal [contrario]

50. Quanto ao argumento e a confirmacio'*’, concedo que alguém pode
receber o poder antes que possa fazer uso [dele], mas ndo pode dar o
poder antes que [o] tenha; nesse contrato, porém, ha uma doacéo de
poder.

195 Cf. acima Ioannes Duns Scotus, Ordinatio IV d. 34 n. 12.

196 Codex Iustinianus II ¢. 32 n. 3 (Corpus Iuris Civilis II 113b): “Se..., menor em
idade, tiveres te esfor¢cado em provar-te maior pelo aspecto, visto que a malicia
suplementa a idade...”.

107 Cf. acima n. 42.
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