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RESUMO

Este estudo tem por finalidade formular ensaios acerca da Metafisica
presente nos dois escritos de Sdo Boaventura, a saber: o Itinerdrio
da Mente para Deus e o Breviloquio. Para tanto, partira de uma
aprimorada reflexdo acerca da teoria das Ideias de Platao objetivando
compreender os pressupostos fundamentais que norteiam o sistema

metafisico dos exemplares boaventurianos. Sobre essas bases,

1 O Ensaio Metafisico que sera apresentado sobre Sdo Boaventura é um opusculo
da pesquisa propriamente dita que estda sendo realizada por mim [Uellinton
Valentim Corsi| juntamente com o Prof. Dr. Roberto Hofmeister Pich, ambos
vinculados a Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul. A pesquisa
é fruto de didlogos e estudos pessoais compartilhados por ambos. Para maiores
informagoes a respeito dos trabalhos que estado sendo desenvolvidos, ha disponivel
a divulgacdo de uma comunicac¢io realizada sobre o Primeiro Estudo sobre
Boaventura. Desse modo, este estudo e pesquisa é um ensaio sobre a relacéo da fé
e razdo no sistema metafisico de Boaventura relacionado com a teoria das Ideias
de Platao que sera fruto dos méritos investigativos de Jodo Raniery e Uellinton
Corsi. Essa tematica, em si, ndo sera tratada diretamente nos respectivos
trabalhos. Por isso, vede: <https://www.youtube.com/watch?v=q91LomYifxQ>; e
CORSI, U. V.; PICH, R. H. Pressupostos Epistémicos de Sao Boaventura: a Escola
Franciscana e Alexandre De Hales — Primeiro Estudo. Caderno de Resumos
Jornada de Estudos Antigos e Medievais, Maring4, set. 2020. p. 78-79.
Disponivel em: <https://3f26275f-55a4-4bed-985b-b1ed6f6545e9.filesusr.com/ugd/
d04685_2352e042f05144b4a35810094968b4a3.pdf>. Acesso em: 25 set. 2020.
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do Sul (PUCRS). Pesquisador em Metafisica franciscana e scotista na
escolastica sob orientacio e supervisiao do Prof. Dr. Roberto Hofmeister Pich.
E-mail: uellintoncorsi@gmail.com

3 Mestre em Filosofia pela Universidade Federal de Pernambuco (UFPE); docente
da Faculdade Macédo de Amorim (FAMAM). E-mail: joaoraniery@hotmail.com
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procurar-se-a, em seguida, refletir quanto a relagao existente, de
acordo com o Doutor Serafico, entre a fidei et ratio e a sua definicédo
de pecado original, que culminam nas vias de ascensdo da alma
humana ao primeiro Principio, criador de todas as coisas.

Palavras-chave: Ideias. Trindade. Metafisica. Vestigios; Razao.

ABSTRACT

This study aims to formulate essays about the Metaphysics present
in the two writings of Sdo Bonaventura, namely: the Mind Itinerary
for God and the Brevilocchio. To do so, it will start from an improved
reflection on the theory of Plato’s Ideas aiming to understand the
fundamental assumptions that guide the metaphysical system of
Boaventurian examples. On these bases, we will then try to reflect
on the existing relationship, according to Doctor Serigraph, between
the fidei et ratio and its definition of original sin, which culminate
in the pathways of the ascension of the human soul to the first
Principle, creator of all things.

Keywords: Ideas. Trinity. Metaphysics. Trace Elements. Reason.
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INTRODUCAO

Compreender os pressupostos que alicercam o sistema filoséfico-
teoldgico de Boaventura de Bagnoregio (c. 1221-1274) — sendo, em
parte, representada por sua teoria dos exemplares — é estar disposto
a se debrucar sobre sua concepcao Metafisica presente nas obras
Itinerario da Mente para Deus e Breviloquio. Esses dois escritos
constituem a bibliografia central deste estudo, sob apoio argumentativo
de autores como De Boni, Etienne Gilson, Merino, Pich, et. al. Assim
como se estabelece, também, uma devida ponte interpretativa entre o
Doutor Serafico e a concepgio metafisica platonica, ja que Boaventura

bebe, substancialmente, das fontes antigas.

Dessa forma, tendo como base a teoria das Ideias em Platio e seus
pressupostos metafisicos, este trabalho procurara evidenciar como o
Doctor Seraphicus analisa a cognoscibilidade possivel do Exemplar
dos exemplares, constituindo-os como sendo sinais, sombras, vestigios,
do Criador [primeiro Principio]. Essa conhecida teoria dos exemplares
sera a base fundamental desta pesquisa. Em outras palavras, partindo
da pontual reflexio sobre a doutrina das ideias em Plat&o, procurar-
se-a entender como o Doutor Serafico reflete acerca de sua teoria dos
exemplares, formulando um proficuo estudo metafisico introdutério.
N4o sera dificil encontrar, em certa medida, uma possivel associacao
entre a teoria das ideias [Platao] e a Trindade Criadora [Boaventura].
A proposta, entdo, deste estudo é elaborar ensaios metafisicos em

Boaventura, dialogando com outro estudo em andamento®.

1 A TEORIA DAS IDEIAS EM PLATAO

Aos que se dedicam, um minimo que seja ao estudo do platonismo,
constatam que a teoria das Ideias assume substancial importancia nas

4 Para isso, vede nota n° 1.
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obras de Platdo.? Isso porque, para o filésofo grego, Ideias ndo devem
ser consideradas como simples conceitos ou representacées mentais,
como costumeiramente é concebido;® mas, sim, de algum modo, ser o
que o pensamento pensa quando esta livre das sensacoes. Seria, entio,
verdadeiro ser e fundamento das coisas, por exceléncia e em esséncia.
Eo que faz a coisa ser como é em si e por si, excluindo qualquer visdo
relativista e particularizada que o sujeito queira formular, isso por

terem as Ideias carater absoluto.

Para fundamentar essa inferéncia, Platdo sugere a existéncia da
realidade suprassensivel dando vazio a interpretacio dualista de mundo.
Com a simbologia da “navegacio”, compreende a possibilidade de o sujeito
deixar de lado os sentidos e as sensacoes [proprios da primeira navegacao]
para assumir uma postura de libertacdo do empirico chegando, assim,
ao plano do raciocinio puro e do intelecto mesmo. Nao se valendo mais
da facilidade dos ventos e das velas da embarcacdo, decide-se recorrer as
suas proprias forcas por meio da utilizacdo dos remos. E nessa segunda
navegacao, elucida o fundador da academia grega, em que esta o fildsofo:
escolhendo o método mais cansativo e exigente, o de saida da realidade
fisica e da sensacéo, para se chegar ao néo-fisico, aquele que se dedica a
filosofia almeja ter um contato direto com o suprassensivel.” Dimensao
onde se encontram as Ideais em perfeito estado e, pela qual, finalmente,

apreende-se a verdade das coisas.®

5 Assim trata MONDIN, B. Curso de Filosofia. 13. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2005,
63.: “Que a doutrina das Ideias seja a institui¢do fundamental de Platio torna-se
evidente pelo fato de que dela derivam todos os seus outros ensinamentos, tanto
em epistemologia como em psicologia, tanto na ética como na estética”.

Essa oposigao entre o conceito de “ideia” formado por Platao e a compreensio de
“ideia” como é pensado atualmente fora elucidado por REALE, G. Historia da
Filosofia Antiga II. Platio e Aristételes. Sao Paulo: Loyola, 1994, p. 61.

T gk possivel encontrar, no relato sobre a Imortalidade da Alma, em PLATAO. Fédon.
Trad.: Carlos Alberto Nunes. 3% ed. Belém: Ed. UFPA, 2011, 99a-100a, a defesa
platonica em se escolher o modo de acesso ao mundo suprassensivel por meio da
libertagdo radical dos sentidos e do sensivel.

8  PLATAO. Fédon. 2011, 100a-101d.
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Com efeito, é possivel identificar as Ideias platonicas em seis
caracteristicas principais®: (1) as Ideias devem ser consideradas, por
exceléncia, como objetos proprios da inteligéncia e, s6 pela inteligéncia,
é possivel capta-las [carater de inteligibilidade], consequentemente, (2)
as Ideias devem possuir uma dimensio totalmente contraria ao mundo
fisico [carater de incorporeidade]'’; (3) as Ideias sdo puro ser em si, o ser
verdadeiramente [carater de ser no sentido pleno], ao passo que também
(4) sdo contrarias a mudanca'l. Sdo estaveis, eternas, absolutas, sem
origem e nem fim [carater de imutabilidade], por isso “é necessario que
permanecam sempre da mesma forma”2. (5) Ideias sdo em si e por si,
substancialmente, objetivas [carater de perseidade], efetivando-se como
(6) as que unificam a multiplicidade das coisas por estas participarem de
sua unidade dando-lhes critérios de verdade [carater de unidade]'®. “Que
muitos sejJam um e que o um seja muitos € uma afirmacdo maravilhosa”“.
Assim, cada Ideia é uma unidade explicativa das coisas sensiveis a que

elas pertencem, formando, como dito, a multiplicidade na unidade.

Ora, tais formulacdes sdo necessarias, de acordo com Plat&o, para
afastar as posicoes relativistas que cercavam a concepcéo de Ideia. A
primeira concepcao relativista, de acordo com ele, é a visdo heraclitiana

do movimento e do fluxo perene em que atingiria proporgoes de

9 Essa caracterizacio esta de acordo com a formulada em REALE, 1994, p. 64-74,
assim como em seu outro escrito intitulado “Para uma nova interpretacio de
Platdo: Releitura da metafisica dos grandes didlogos a luz das ‘Doutrinas néo
escritas”. Sdo Paulo: Loyola, 1997, p. 123-139.

10 PLATAO. Fédon. 2011, 65d-66a.
1 Tdem. A Republica. Trad.: Carlos Alberto Nunes. 3. ed. Belém: EDUFPA, 2000, 485b.
12 Id. Fédon. 2011, 78d.

13 Para PLATAO. Cratilo (ou da correcdo dos nomes). In: Dialogos VI: Crétilo (ou
da corre¢do dos nomes), Carmides (ou da moderagio), Laques (ou da coragem),
Ton (ou da Iliada), Menexeno (ou oragdo finebre). Tradugéo, introdugao e notas de
Edson Bini. Bauru: Edipro, 2017, 440a-b, seria irracional tratar de conhecimento
se tudo mudasse e nada permanecesse.

14 PLATAO. Filebo (ou do prazer). In: Dialogos IV: Parménides (ou das formas),
Politico (ou da realeza), Filebo (ou do prazer), Lisis (ou da amizade). Traducéo,
introdugio e notas de Edson Bini. Bauru: Edipro, 2009, 14c.
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multiplicidades irredutiveis advindos da mobilidade, podendo chegar a
se tornar, a Ideia, algo que nem se pode pensar e nem alcancar. Entéo,
Platao caracterizando as Ideias como multiplas na unidade, supera a
radical dualidade entre o uno e o multiplo, entre o mével e o imédvel,
entre o relativo e o absoluto.!® E a segunda concepcéao relativista, que o
referido filésofo grego teceu sua critica por meio das caracteristicas das
Ideias, foi a dos sofistas, representada por Protagoras, o qual reduzia a
subjetividade a realidade e a acdo do homem, concebendo esse sujeito
como a medida de todas as coisas.'® Contra o referido postulado, Platao
aprofunda, entdo, a caracteristica da perseidade, procurando deixar
claro que as Ideias possuem caracteres em si e por si, e ndo depende

de como cada individuo particular a apreende.

Tendo posto 1sso, ha uma nitida clareza quanto a busca de Platao
em conceber a realidade sob dois planos: o sensivel e o inteligivel.!”
Formando, assim, a dimenséio fisica [das cépias] e a dimenséo
metafisica [das Ideias]. De acordo com Reale'®, é possivel encontrar no
corpus platonico, uma relacio entre o sensivel e o inteligivel de imitacio
[mimesis]'?, de participacdo [métexis]?’, de comunhéo [koinonial?, e

de presenca [parusial?. Com efeito, a proposta platonica é a de

15 Sobre isso trata FRAILE, G. Historia de la Filosofia I: Grecia y Roma. Madrid:
BAC, 1982, p. 324.

16 PLATAO. Teeteto (ou do conhecimento). In: Didlogos I: Teeteto (ou do
conhecimeqto), Sofista (ou do ser), Protagoras (ou sofistas). Traducéao, introducéo
e notas de Edson Bini. Bauru: Edipro, 2007, 157a-d.

7R importante dizer que nédo é intencéo deste texto discutir sobre em que medida
podemos considerar Platdo um dualista. Visto que tal questdo demandaria uma
extensa andlise. Sobre esse tema, vale conferir E. LUFT, Contradi¢ao e dialética:
um estudo sobre o método dialético em Platao, in: Sintese, v. 23, n° 75, 1996, 455-
502, elabora uma reflexio acerca dessa tematica.

151994, p. 80

19 PLATAO, Parménides 132d; IDEM, Sofista 240c; 251a; 257b; 259a; IDEM, Fedro
250a-251c.

20 PLATAO, Banquete 211b; IDEM, Fédon 78¢; 100d.
2t PLATAO, Fédon T4d; 75b.
22 PLATAO, Timeu, 29a-c.
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conceber as Ideias como possuidoras de caracteres de inteligibilidade,
de incorporeidade, de ser em seu sentido pleno, de imutabilidade, de
ser em si e por si e o carater de unidade; diferenciando-as das coisas
sensiveis. Muito embora, mesmo com essa distin¢ao, ha também uma
relacao de proximidade, seja pela imitacao, pela participacao, pela
comunhao e/ou até mesmo pela presenca.

Como uma ultima consideracio, “a ideia é o modelo eterno,
imutavel, o paradigma que a coisa sensivel imita de maneira mais
ou menos semelhante. As cépias nao tém a perfeicio dos originais, mas
deles derivam”?3; fazendo assimilar que, em Platdo, ha uma imanéncia
quando se trata da transcendéncia das Ideias, em graus ascensionais.? No
Banquete? é posto como se da esse processo de ascensio desde o sensivel
até o inteligivel por meio da scala amores®. Usando Eros como exemplo
para se chegar ao mais alto grau do conhecimento, Diotima elucidada
como se deve alcancar a contemplacio das Ideias?”: (1) partindo do aspecto
fisico, pelo desejo de possuir um tnico corpo, produziria belos discursos
acerca desse corpo desejado, intercambiando sensivel [corpo] e racional
[discursos];?® (2) em ascensdo a esse nivel, migraria de desejar nao apenas
um corpo, mas os Varios corpos, por se saber que a Ideia que tem em um
encontra-se em varios outros, como uma ideia corporal universal;?® (3)

em sequéncia, chegaria a desejar as Ideias que estao nos varios corpos e,

23 MANON, S. Platéo. Sao Paulo: Martins Fontes, 1992, p. 94.
24 REALE, 1997, p. 139.
% 210a-211c.

%6 Excluidas certas peculiaridades, ha semelhancas quanto a ascensio intectual

exeperimentada pelo filésofo em sua busca pelo conhecimento na Republica, livros
VI e VII e a exposta no Banquete. Neste sentido, concordo CONFORD, 1950, p.76.

E sabido que Diotima, ao tratar da natureza e benesses de Eros, no Banquete de
Platao, faz uso de termos como amor, beleza, belo, alma, dentre outros. Contudo,
na busca de delimitar este trabalho, vamos nos deter apenas a escala do Eros
como chave de leitura para se entender os graus de ascensio para se chegar a
contemplacao das Ideias.

23 PLATAO, Banquete, 210a 5-9.
29 PLATAO, Banquete, 210b 1-5.

27

Scintilla, Curitiba, v. 17, n. 2, jul./dez. 2020 135



assim, formular discursos a essa ideia;* (4) por conseguinte, louvaria as
obras proéprias da Ideia, como a instituicdo, as leis, as artes, as normas,
a sabedoria e as ciéncias;* (5) e, finalmente, chegaria ao seu apogeu,
contemplando a Ideia em sua unidade na multiplicidade. Nao como
apresentada ou imitada no sensivel, mas, em seu estado incondicional,

imutavel, eterno, tal como a Ideia é.%

Ora, a teoria das ideias, como visto, é um meio importante para se
compreender, de modo satisfatorio, o corpus platénico. Diferente do que
costumeiramente é entendido, as Ideias possuem caracteristicas proprias
que vao além de conceitos e representagoes mentais. E uma formulacao,
substancialmente pujante, que busca responder ao paradoxo existente
entre o uno e o multiplo, entre o mével e o imével, entre o relativo e o
absoluto. As ideias tém, entéo, relacdo com a imitagio, a participacdo, a
comunhio e/ou a presenca. Por fim, como modelos perfeitos, fazem com
que as copias delas derivem como uma espécie de escala hierarquizada

até a contemplacio da verdade em si e por si.
2 FIDEI ET RATIO EM SAO BOAVENTURA

Ao tratar a teoria das Ideias em Platdo, Boaventura acentua
sua importancia e atesta que, aqueles que negam esse pressuposto
incidem no erro. Isso porque, a negacéo dessa doutrina, de acordo com
ele, recairia no erro de colocar Deus numa condicdo de causa final das

coisas.® Porém, tanto a teoria das Ideias, fundamento basilar para

% PLATAO, Banquete, 210b 5 — 210c¢ 3.
31 PLATAO, Bangquete, 210c 3 — 210e 2.
22 PLATAO, Banquete, 210e 3 — 211D 5.

33 Ha de se considerar duas determina¢des quanto ao erro afirmado. Para isso,
aconselha-se conferir, Cf. REALE, G.; ANTISERI, D. Filosofia: Antiguidade
e Idade Média. 2°. ed. Sao Paulo: Paulus, v. 1, 2017. p. 587; e Cf. DE BONI,
L. A. Boaventura: filosofo, teélogo e mistico. 1°. ed. Porto Alegre: Editora Fi,
2016. p. 256. Nota-se que ha divergéncia entre as interpretacoes entre Reale e
Antiseri e e De Boni, porém, para os fins almejados a pesquisa aqui realizada, o
importante é a incidéncia do filésofo, bem como, do ser humano, ao erro possivel
como consequéncia de uma vontade desordenada, e a necessidade da fé como

136 Scintilla, Curitiba, v. 17, n. 2, jul./dez. 2020



0 pensamento cristio, quanto aqueles que negam esse pressuposto
platonico — por desconhecerem a revelare de Deus em sua similitudinis®®:
o Verbo gerado — permanecem, ambos, no jugo de suas vontades

desordenadas.?

Desse modo, Boaventura afirma que para aos Antigos a revelare
de Deus é desconhecida e, por 1sso, a Filosofia que engendram néo é
perfeita em sua completude, precisando da fé para ultrapassar esses
limites.?® Tendo dito isso, vale ressaltar que nao é o conhecimento
filoso6fico [tomado como sinénimo da razio], per se, que conduz o ser
humano ao erro, mas sim, a sua natureza originaria que tem uma
vontade que, ora se ordena ao bem ora ao mal, levando o ser humano

a incidir no erro.?” Assim, para o serafico, esse movimento da vontade

pressuposto para a graca de Deus. Desse modo, portanto, tendo esclarecido essa
divergéncia interpretativa, segue-se com a investigacao acerca da relagao entre
a vontade humana e a graca de Deus.

3 (O Serafico, em sua formulagio da geragao do Verbo de Deus (Cf. BOAVENTURA.
Breviléquio. 1°. ed. Campinas: Eclesiae, 2018. p. 71 - 91), afirma que Deus,
em um ato cognoscitvo de autoconhecimento, cria, desde a eternidade, o Verbo,
como expressdo de seu movimento intelectivo. Ora, Deus é ato puro, esséncia
verdadeira, e conhecimento ilimitado, conhece a tudo, e, logicamente, o todo
conhecido faz parte de si. Boaventura, portanto, afirma que esse conhecimento é
tido como sua similitudinem, i.e., semelhanca, uniformidade, imagem (Cf. VIEIRA,
dJ. L. Dicionario Latim-Portugués: Termos e expressoes, 2016. p. 385). Poder-
se-ia traduzir esse movimento intelectivo de Deus por similiter que quer dizer
do mesmo modo, igualmente, com semelhanca, exatamente (Cf. VIEIRA, J. L.
Dicionario Latim-Portugués: Termos e expressoes, 2016. p. 385). Independente
de quais vocabulos latinos procura-se aproximar a referéncia de Boaventura a
esse movimento, deve-se ter em mente que o Verbo gerado por Deus é de mesma
natureza e substancia (Cf. BOEHNER, P.; GILSON, E. Historia da Filosofia
Crista. 13°. ed. Petrépolis: Vozes, 2012. p. 432).

3% Como pode ser visto, o autor Vasconcellos afirma que o dado da revelacdo na filosofia

de Boaventura ¢ indispensdvel para compreender o sistema proposto pelo Seréafico,
Cf. VASCONCELLOS, M. O PROBLEMA DO MAL: A INTERPRETACAO DE
SAO BOAVENTURA. Veritas, Porto Alegre, v. 57, n. 3. p. 168.

% BOAVENTURA, 2018, p. 176 — 179.

37 BOEHNER e GILSON, 2012, p. 425.: “E verdade que esta [filosofia], por ser uma
luz de origem divina, no pode, de per se, induzir ao erro. Mas, em consequéncia
da corrupcio pelo pecado original, a luz da razio se obnubilou a ponto de o homem
néo poder fugir ao erro sem uma ajuda superior”.
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gera o afastamento do ser humano do primeiro Principio, pois, a
vontade “fora destinada a agir por ele, segundo ele e para ele”,

Nessa perspectiva, a Filosofia seria de origem divina e capaz
de conduzir o ser humano ao seu primeiro Principio. Porém, por
conta do imperativo da vontade, a razdo humana tende a errar e,
para que seja possivel ultrapassar esse limite é necessario haver
a claridade do conhecimento pela illuminas de Deus?®’. Dessarte,
para Boaventura a (1) Filosofia possui a finalidade de conduzir o ser
humano ao conhecimento de Deus, tomando como matéria de andlise
o conhecimento teolégico, ou seja, o dado da fé; para buscar o seu
entendimento mais elevado possivel. Assim, a teoria boaventuriana
tem por fundamento a (2) origem da alma como sendo criada para
um dia contemplar a Deus, i.e., a (3) Causa primeira que cria todas
as criaturas é, também, a Causa final de todas elas.*® Ora, com a
premissa 1, tem-se o meio para buscar a premissa 2, ao passo que
na premissa 3 ha a motivacdo e a finalidade da inferéncia. Atente-
se, portanto, para a possivel relacdo que Boaventura faz com a
doutrina das Ideias em Platdo. O Doutor Serafico formula trés
graus de relacdo entre o primeiro Principio e as coisas criadas,
a saber: vestigios, imagens e semelhan¢a. Diferindo, portanto, do
filésofo grego que propde a relacio entre o sensivel e o inteligivel
que ocorre em certos niveis por imitagdo, por participac¢ao, por

comunhfo e por presenca*'.

3% BOAVENTURA, 2018, p. 133.

39 Illuminas de Deus é um verbo latino que esta no transitivo que quer dizer o ato

de Deus iluminar, esclarecer, fazer realgar (Cf. VIEIRA, J. L. Dicionario Latim-
Portugués: Termos e expressoes, 2016, p. 188).

40 A Filosofia, i.e., a razdo humana; tem o papel de “purificar” o maximo possivel a
vontade e os sentidos humanos para que, assim, a potencialidade volitiva humana
chegue ao mais proxima possivel da sua formagio primaria, Cf. GILSON, E. A
Filosofia na Idade Média. Sao Paulo: Martins Fontes, 1995. p. 547.

4 Para retomar a conceituacéo do corpus platénico, bem como a rela¢éo formulada
por ele, vede a parte destinada ao estudo da teoria das Ideias de Platéo.
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Dando prosseguimento, a crenca no Supremo Bem é obtida por
meio da fé*2, porém, mesmo sendo crivel é imperfeita, e s6 alcanca o
seu grau maximo de perfei¢cdo através da iluminac¢do de Deus. Essa
relacdo, com efeito, é obtida quando o ser humano busca o primeiro
Principio em um ato de liberdade, cabendo a Deus oferecer a sua
graca [iluminac¢ado] como dom a quem lhe prover. Assim, a “culpa é
expulsa pelo dom de Deus, e néo pelo livre-arbitrio, porém, ndo sem
o livre-arbitrio. Pois compete a gracga gratuitamente dada retirar o
livre-arbitrio do mal e mové-lo para o bem]|...]”*3. E o ser humano, nessa
relacdo, cabe consentir ou dissentir. O pecado, como consequéncia

744 & ultrapassado, primeiramente,

da “desordem atual da vontade
por iniciativa humanamente volitiva, quando influencia no uso reto
da razdo e do livre-arbitrio. O (a) ser humano ao se deparar com o
(b) limite imposto pela (c) desordem volitiva, que lhe é natural, pode

recorrer ao seu (D) Criador por livre vontade para, entdo, transpor sua

42 A relacao no medievo entre fé e razao visa a demonstracao de trés aspectos sobre a
divindade, assim: “[...] (1) [...] se os dados da fé — entendida aqui fundamentalmente
como fonte cognitivo-volitiva de acesso a itens revelados por Deus — podem, em
alguma medida, ser objeto de demonstracéo racional, tal como a existéncia de
Deus e alguns dos atributos divinos; (2) [...] em termos da meta de defender
a concebilidade de itens da fé e a credibilidade ou a ‘verossimilhanca’ de seus
conteudos, incluindo nesse sentido controvérsias apologéticas com outras religioes
[...] alegando a superioridade da religido crista e o seu apelo universal justamente
pelo seu bonus em racionalidade [...] (3) [...] pensadores medievais também
revelam o interesse em analisar se as crencas teistas e cristds sio, elas mesmas,
em seu carater de atos mentais e intelectuais, e de novo nas caracteristicas de
seus conteudos, justificadas ou avalizadas pela razao” (Cf. PICH. R. H. Fides et
Ratio, Do Medievo a Reforma: Um Roteiro Diferente. Scintila, Curitiba, v. 13, n.
2. pp. 106 -107).

3 BOAVENTURA, 2018, p. 176.

“ BOAVENTURA, 2018, p. 133. Para melhor compreender a origem do mal na
perspectiva de Boaventura, bem como judaico-cristd, Cf. VASCONCELLOS,
2012, p. 171, afirma que “[...] Boaventura quer mostrar que o pecado ndo é uma
entidade, mas um defeito, uma corrupcao, através da qual ocorre a corrupgio
do modo, da espécie e da ordem na vontade criada [...]°. A vontade, como
potencialidade desiderativa, é um marco tedrico para Boaventura, para tanto,
confira o que o serafico afirma quanto a vontade sendo a origindria do pecado,
vede Cf. BOAVENTURA, 2018, p. 119. Confira também Cf. VASCONCELLOS,
2012, p. 171.
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limitagao, constituindo-se como relagédo entre a vontade humana e a
vontade de Deus. A partir disso, é possivel fazer a seguinte inferéncia:
ha a necessidade de relacdo entre a (a) criatura e o (D) Criador como
forma de ascensio do ser humano a Deus, sendo que essa relacio deve
ser orientada pela liberdade e cooperacdo, i.e., “a quem consente, cabe
receber a graca; e a quem recebe, compete cooperar com a mesma,

para chegar finalmente a salvagao”.

Por conseguinte, o conhecimento acerca de Deus possui, para
Boaventura, crenca fundada na revelacio. E esse é o motivo preliminar
que leva o sujeito a buscar certo aprofundamento gradual nas verdades
cridas tendo, em seu horizonte, o entendimento do que esta na base de
todas as coisas: a Causa primeira que, para Boaventura, é a Trindade.
Por esse motivo, quanto mais o ser humano busca conhecer o mundo
sensivel — no tocante aos mistérios dos quais o universo esta envolto
e procura perceber qual é o fundamento de tudo o que é criado — mais
ele demonstra certa forma de amor, estabelecendo uma relacdo de
proximidade com Deus, o amado. Afirmando, entdo, que o ser nio
procura mais o conhecimento pela razio, mas por amor, e esse amor
é que faz com que o a pessoa exerca determinado ato de fé. A filosofia
entra, justamente, nesse movimento do amante que busca o amado
por amor, pois, quem cré por amor quer ter razées de sua crenca®s. O
fazer filos6fico nasce, portanto, da necessidade do coracdo que quer

conhecer mais o objeto amado de sua fé.*’

O conhecimento é buscado pelo sujeito desejoso em conhecer a

Causa de todas as causas que, a priori?®, é-lhe dado pela fé e o conduz

¥ BOAVENTURA, 2018, p. 176.
46 GILSON, 1995, p. 545
47 GILSON, 1995, p. 545.

4 A partir da proposi¢dao de que hé no intellectus fidei conhecimentos a priori, i.e.,
que os crentes cristdos possuem verdades que nio sao necessitadas de comprovacao
empirica pela Tradi¢do ou Escritura, apenas pela razao, tem-se, entfo, a possibilidade
do uso desse conhecimento “aprioristico” (Cf. PICH, 2016, p. 110).
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a contemplac¢do mistica do Supremo Bem. Mas, perceba, que ha ai
a incidéncia da relacdo entre a fé e a razdo que, para Boaventura,
sdo indissociaveis, sendo que: a fé lanca as bases a possibilidade
do conhecimento quanto a Causa primeira, ja a razio busca a sua
investigacdo geral da realidade.?® Nessa relacdo existe, como visto,
certa dependéncia, pois a razdo, sendo parte do intelecto humano, é
manchada pela sua condi¢ido natural o que, consequentemente, gera,
na pessoa, privacoes que levam a sua vontade ao erro. Ora, a fé, como
fonte da/para a revelacao, é capaz de transcender a essa determinacao
da vontade desordenada e ser o meio de elevacdo da razido humana
ao acolher a iluminacio de Deus e superar, assim, as consequéncias
de uma vontade tencionada a agir pela satisfacdo de suas paixdes.
Boaventura infere que a contemplacdo s6 é possivel pelo ato da
iluminacdo. Ja que o ser humano a perdeu, s6 podendo recupera-la
pela graca, por meio da fé e pelo entendimento das Escrituras, “pelas
quais a mente humana é purificada, iluminada e aperfeigcoada para
contemplar as coisas celestes, as quais o homem caido néo pode chegar

sem antes reconhecer seus proprios defeitos e trevas”.

Portanto, ha um tributo de valor a filosofia por ela possibilitar
ao ser humano o uso do entendimento para conhecer o objeto amado,
a Causa de todas as causas, que é Deus. Porém, isso ocorre apenas
se o individuo reconhece a sua limitacdo e sua dependéncia diante
do seu Criador. Dessarte, Boaventura, nio separando a fidei et
ratio, mas evidenciando sua complementariedade, torna-as como
uma forma possivel de, primeiramente, ordenar a vontade humana;
depois, como sendo uma via possivel de aprofundar o conhecimento
da revelare de Deus por meio do uso da razio; e, por fim, torna viavel
estabelecer ao ser humano, nessa relagao transversal, a possibilidade

da contemplacdo de Deus.

49 Para maior aprofundamento acerca dessa relagido no medievo, confira o estudo da
relacgdo entre a fidei et ratio, Cf. PICH, 2016, p. 115.

% BOAVENTURA, 2018, p. 118.

Scintilla, Curitiba, v. 17, n. 2, jul./dez. 2020 141



3 VIAS DE ASCENSAO

Para que haja, entdo, a contemplacido possivel dos mistérios de
Deus pelo ser humano, nota-se que ha, no pensamento boaventuriano,
uma propositiva intercambial entre o sujeito que é passivel de
adquirir conhecimento e as realidades que ultrapassam o mundo
sensivel®'. Desta forma hé, novamente, uma aproximada relacio
com as dimensdes platonicas de sensivel e de inteligivel. Para isso,
Boaventura, procura, na teoria das Ideias®?, o fundamento da sua
teoria dos exemplares, que nao sera abordada diretamente nesse
estudo, pois, ja esta sendo matéria de outra pesquisa®. Tendo em
vista a demarcacao desse estudo, é importante tomar como principio
investigativo essa propositiva intercambial. Assim Gilson® afirma que
a vida pode ser comparada a uma peregrinacao direcionada a Deus,
sendo que o mundo sensivel é a estrada condutora do ser humano; as
criaturas que sédo encontradas por essa estrada sio signos que podem
ser imbuidos de mistérios, “a fé auxiliada pela razdo decifrara sob
caracteristicas sempre diferentes uma sé palavra, um s6 chamado

sempre idéntico: Deus”®®.
H4, portanto, uma analogia da vida como uma peregrinacido a
Deus e 0o mundo como uma estrada condutora com signos que devem

ser desvelados a luz da fé e da razao. Isso porque, como visto antes,

5 ara evidenciar esse processo entre o conhecimento sensivel e de realidades
inteligiveis, é importante partir do pressuposto de que o conhecimento humano
inicia pelo dado sensorial que é empirico, mas que ndo permanece vinculado a
ele. Ha a possibilidade, como sera analisado, do entendimento humano, pela acgéo
da fé que pede a graca divina o auxilio para transpor os limites do intelecto, de
ultrapassar, numa linguagem mistica-espiritual, os proprios limites do intelecto
humano que Boaventura vai chamar de via de ascensdo da alma para Deus.
Confira, Cf. PICH, 2016, p. 122.

52 Para compreender com maior profundidade a teoria das Ideias de Platéo, vede o
topico do estudo onde se trata sobre o referido assunto.

% A pesquisa referenciada aqui faz menc¢édo a mencionada na nota n°® 1.

5  GILSON, 1995, p. 546

% GILSON, 1995, p. 546.
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a Filosofia tem a finalidade de conduzir o ser humano a Deus. E
isso s6 lhe sera possivel pela sua submissdo a iluminacio divina.®®
Entao, a propositiva mencionada, demonstra que o conhecimento
ocorre na estrada onde contém signos, e a fé, por auxilio da razéo,
decodifica o sinal do grande Exemplar por tras dos exemplares, que é
Deus. E pelo intermédio da realidade sensivel que o ser humano tem
acesso ao mistério da Verdade eterna e imutavel, que ultrapassa o
mundo sensivel.?” Assim, como em Platdo encontra-se a ascenséo ao
mundo das Ideias partindo do mundo sensivel, em Boaventura ha a
possibilidade do ser humano ascender no conhecimento a Deus pelos
vestigios presentes na realidade fisica. Naturalmente a forma como
um e outro concebe essa ascensio ocorre de forma distinta, dado que
o serafico recorre a indispensavel revelare de Deus para explicar o
modo em que o ser humano podera contemplar o primeiro Principio,
criador de todas as coisas.

Desse modo, o ente possui faculdades intrinsecas em seu intelecto
e é por essas faculdades que ele obtém conhecimento. D4-se, nesse
movimento, o primeiro grau da via iluminativa que o serafico
elabora para a ascensdo da alma, a saber: “A elevacido a Deus por
meio do universo’®8, Ao passo que, no decorrer da elevacao da alma
a contemplacdo da verdade®, elimina-se gradativamente a duvida
e permanece a substancia fundamental das coisas conhecidas na
realidade sensivel:

% BOAVENTURA, S. Itinerario da Mente para Deus. 2°. ed. Petrépolis: Vozes,
2012. p. 29.: “[...] aquele que deseja elevar-se a Deus deve evitar o pecado que
desfigura a natureza e deve aplicar as faculdades naturais, acima mencionadas,
para adquirir pela oracéo a graga que reforma, por uma vida santa a justica que
purifica, pela meditacdo a ciéncia que ilumina, pela contemplacio a sabedoria que
aperfeicoa. E, como ninguém chega a sabedoria sem a graca, sem a justica e sem a
ciéncia, assim também ninguém pode chegar a contemplacdo sem uma medita¢io
profunda, sem uma vida pura e sem uma orac¢io fervorosa”.

5 Cf. BOAVENTURA, 2012.
% BOAVENTURA, 2012, p. 23.

 MERINO, J. A.; FRESNEDA, F. M. Manual de Filosofia Franciscana.
Petrépolis: Vozes, 2006. p. 38.
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[...] A multiplicidade das coisas com as suas
diferencas genéricas, especificas e individuais,
diversas entre si pela substancia, a forma, a figura
e a atividade, demonstra a imensidade (inexaurivel
para a mente humana) [...] A beleza das criaturas
com a variedade de suas luzes, de suas figuras e de
suas cores, considerada nos corpos simples, mistos
e organicos — como sdo os astros e os minerais,
as pedras e os metais, as plantas e os animais —
proclama altamente as mesmas perfeicoes de Deus.®

Partindo do pressuposto de o ser —em contato com o universo — ter
a potencialidade de conhecer a substancia das coisas que proclama
as perfeicées de Deus®, Boaventura demonstra, por meio de um
movimento que vai do concreto ao abstrato, a possibilidade de o ser
humano conhecer as coisas e, principalmente, de chegar a Suma
Verdade, aproximando da ja vista scala amores de Platao%?. Para isso,
hé a reductio e a divisio, que formulam um tipo de movimento dialético
no conhecimento. A “reductio é [...] uma dialética que vai do concreto
ao abstrato, enquanto a outra, a divisio, vai do abstrato ao concreto.
A reductio executa duas funcdes complementares: leva o imperfeito

ao perfeito, assim como o incompleto ao completo”®. Essa relacio da

% BOAVENTURA, 2012, p. 33.

61 BOAVENTURA, 2012, pp. 24 — 25.: “[...] na atual condi¢do de nossa natureza,
o universo é a escada pela qual ascendemos até o Criador. Ora, entre os seres
criados, alguns séo o vestigio do Criador, outros, ao invés, sdo sua imagem. Alguns
sao materiais; outros, espirituais. Alguns sio temporais; outros, eviternos. E, por
isso, uns estio fora de nés; outros, dentro de nés [...]".

62 Obviamente ndo se tem o intento de for¢car uma interpretacdo boaventuriana,
tampouco platonica, e de encontrar referéncias em ambas sobre um e outro sistema
filoséfico. Respeita-se a concepcdo de cada teoria e néo se pretende onerar de
Boaventura e de Platédo os méritos de seus escritos e legados, pelo contrario, estima-
se a aproximacao dos autores justamente por se considerar ser uma aproximagao
indispensavel para melhor compreender o pensamento de Boaventura e, desse
modo, ter contato com a Filosofia platonica. Por isso, a aproximacio afirmada é a
titulo de confronto tedrico.

6 BOUGEROL, J.G. Introduccién a San Buenaventura. Madri: BAC, 1984. pp.
172 — 174, grifo do autor.
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reductio ocorre na interioridade do ser humano® como processo de
abstracio que é realizado pela mente durante o ato do conhecimento®.
Essa relacao é capaz de reconhecer as criaturas — as quais o ser humano
também faz parte — como vestigios de Deus, ou seja, como sombras da
Trindade criadora. Assim, Boaventura afirma que para “chegarmos a
consideracio do primeiro Principio essencialmente espiritual, eterno
e acima de nds, é necessario passarmos pelo vestigio, que é material,
temporal e exterior”®. Sendo que para que 1sso ocorra, a mente humana
deve ser reconhecida como “imagem eviterna de Deus, [que] é espiritual

e estd em nosso interior”®’.

E plausivel a consideracio que o Doutor Serafico faz quanto
a ligacdo dos vestigios com a realidade divina e, principalmente,
que a mente humana é imagem eviterna de Deus. Encontra-se
nessa inferéncia a esséncia da natureza humana no pensamento de
Boaventura. Ele, como é notavel, consolida a natureza humana como

dotada de potencialidades capazes de, por meio de um caminho interior,

64 Para compreender a interioridade na perspectiva boaventuriana vede, Cf.

PIGNATARI, R. C. Deus Quaerens: Introducao a Metafisica da Interioridade de
Santo Agostinho nas leituras de Sao Boaventura e Heidegger. 1°. ed. Sao Paulo:
Edigoes Fons Sapientiae, 201. pp. 63 - 86.

% Para compreender o processo de abstrac¢do realizado na mente humana,
é indispensavel ter claro o sectarismo das luzes divinas no pensamento
boaventuriano, Cf. MERINO; FRESNEDA, op. cit., p. 39.: “[...] raios da luz divina,
da qual procedem, denominados de lumen exterius, interius, inferius e superius; a
luz exterior é a das artes mecéanicas; a luz inferior dirige-se a consciéncia sensivel;
a luz interior é a prépria do conhecimento filos6fico; a luz superior é a da verdade
revelada na Sagrada Escritura”. Assim sendo, tendo em vista esse sectarismo
das luzes divinas, é notavel que o ser humano possui participa¢do no Sumo Bem
pela lumen interius, assim afirma-se que (Cf. MERINO; FRESNEDA, op. cit., p.
39) “Ao nosso percurso interessa especialmente a luz interior, a da investigacéo
filoséfica da verdade, a qual indaga sobre as causas interiores e ocultas, recorrendo
a ajuda dos principios das ciéncias e da verdade natural de que a natureza
humana estd dotada, segundo trés ordens: racional, natural, moral”’. Portando,
com a potencialidade da lumen interius, ocorre na mente humana o processo de
abstracdo da realidade sensivel.

% BOAVENTURA, 2012, p. 25.
67 BOAVENTURA, 2012, p. 25.
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i.e., olhando a imagem que é reflexo de Deus, e, por intermédio da graca
divina, chegar a contemplacao da Verdade. Além do que, Boaventura
ao formular essa via, resolve a propositiva intercambial citado
anteriormente que trata sobre o limite, por um lado, do conhecimento
empirico [ligado ao mundo sensivel] e, por outro, o conhecimento de
realidades que vao além do mundo sensivel, dependendo, obviamente,
da relacdo demonstrada entre a fidei et ratio.

CONSIDERACOES FINAIS

Apébs a investigacio realizada acerca da teoria das Ideias de
Platao e da relacio entre a fé e a razio no pensamento de Boaventura,
culminando, entdo, com a formulacido da sua via de ascensio, é
notdria a aproximacio entre ambos com as teorias das dimensoes,
a saber: sensivel e inteligivel. Dessa aproximacio entre os autores,
h4 um determinante fator, segundo o Serafico, para interpretar a
teoria platonica: a revelare [revelacdo] de Deus. Esse importante
fator, a revelacdo do Verbo conatural de Deus Pai, torna-se nocao
interpretativa indispensavel. Ao passo que, para se compreender a
estrutura argumentativa da teoria metafisica de Boaventura, faz-
se necessario a elucidacio desse tdpico, pois, sem ele nio é possivel
alcancar a contemplacdo do Sumo Bem.

Assim, o Doctor Seraphicus formula a via de ascensido para
que o ser humano, desejoso de ascender ao seu primeiro Principio,
possa elevar sua alma a Ele. Essa via é comparavel, como visto, a
uma estrada condutora a Deus que, em meio ao caminho, possui
signos [sinais ou sombras] do Criador; e é justamente durante esse
percurso, que ha a relacio entre a fidei et ratio. A fé auxiliada pela
razao, entao, procura desvelar o mistério que existe nessas criaturas
buscando, assim, guiar-se para o grande Exemplar, do qual esses
exemplares apontam.

Com efeito, tais formulacées se aproximam da teoria da Ideias
em Platdo, quando, o préoprio Boaventura afirma que as criaturas
sinalizam para Aquela Ideia suprema, perfeita e imutavel, as quais
terdo acesso através dos seus vestigios, imagens e semelhan¢a. Em
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outras palavras, nessa relacio entre as dimensoes do sensivel e do
inteligivel — numa linguagem platonica — o sujeito pode alcancar
a contemplacdo da Suma e Eterna Verdade. Porém, necessita, nio
por seus méritos pessoais, mas, antes pela fé, restaurar o maximo
possivel as faculdades fazendo uso da razdo. Assim, nessa relacao
entre as duas faculdades inerentes ao ser humano — a fidei et reatio
— o sujeito pode vir a alcangar a contemplagao do Supremo Bem,
que é o seu primeiro Principio e a sua Causa final, a qual tende
naturalmente. Desse modo, dado o exposto e tendo em vista o marco
tedrico da pesquisa, acredita-se ter alcangado os objetivos dessa
analise, efetivando, entdo, a interpretacido da teoria das Ideias de
Platao e utilizando-a como pressuposto interpretativo para estudar
a teoria metafisica de Boaventura.
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